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Breve cronologia de Kant v su época

1724 Nacimiento de Immanuel Kant ¢l 22 de abrit en Konigsherg,
Prusia, en una familia numerosa de la pequetia burguesia focal.
Su madre era extremadamente religiosa, seguidora del movimien-
0 pietista,

1732 Ingresa en el Collegium Fridericianum de Konigsherg, dirigido
en egse tiempo por F AL Schulez, wedlogo de orfentacion pictista
que habia side discipulo del metafisico Wolff.

1737 Muere la madre de Kant, cuya religiosidad habia marcado su
infancia.

1740 Ingresa en la Universidad de Kénigsbery siguiendo estudios de
teologia. Su maestro Martin Knutzen lo introduce en la fisica de
Newton, v en la filosoffa de Leibniz v Wolff.

1746 Muere el padre de Kant, se ve obligado a ganarse la vida como
preceprorn Termina sus estudios universizarios v publica su pri-
mera obra: Reflexiones sobre In verdaderva natuvaleza de lus Fuerzas
vivas, en la que trata de aunar la filosofia de Descartes v Leibniz
en el dmbito de la fisica newtoniana.

1751 Aparece en Francia el primer tomd de la Enciclopedia de Dideror.

1755 Logra el docrorado con una tesis Hamada: Acerca del fuego. En
otofo es habilitado para la docencia gracias a su escrito Nueva
dilucidacidn de los primeros principios del conacimiento metaffsico.
Publica anénimamente Historia general de la Natwraleza v reoria
general del cielo, donde explica el origen del universo como, pres-
cindiendo de Dios, un estado nebuloso de fa mareria del que
derivarfa todo el sistema mediante las fuerzas de atraceion v re-
pulsién. Hipétesis de inspiracién claramente newtoniana.

1756 Ejerce como Privat-dozent v da cursos libres. Le nicgan la ciredra
que deja libre su maestro Knutzen. Publica ta Monadolosta fisica.
Comienza la guerra de os Siete Afios.

1761 Berlin es incendiada por el ejéreito ruso.

1763 Le ofrecen a Kant una catedra de poesia gue rechaza. Publica:




Ensaye para mroducir en la filosofia el concepro de cantidades nega-
tivas v El tinico fundamento posible de una demestracion de la exis-
rencia de Dios. Kant es influenciado por los empiristas ingleses
Hume v Locke, y en el terrene moral y politico por ].-]. Rousseau;
empicza a cuestionar al racionalismo dogmarico. Fin de la gue-
rra Jde los Siete Afios.

1764 Publica Lo bello v fo sublime, ensayo de estética y moval.

1766 Escribe la obra Los suefios de un visionario explicados por los suefios
de la metaffsica en la que polemiza con el mistico sueco Emanuel
Swedenborg y contra la metafisica de Wolff. Obtiene el puesto
de biblietecario del palacio.

1770 Inaveura su curse como catedrdtico de Iogica y merafisica con la
disertacion Sobre la forma y los principios del mundo sensible y del
inteligible. Esta diserracion se considera como el hito que separa
en Kane el periodo precritico del periodo eritico. Establece la
idealidad de los conceptos de espacio y tiempo. En sus clases
“animaba y hasta obligaba a pensar por cuenta propia” a sus alum-
nos, como cuenta el propio Herder

1772 Renuncia a su trabajo como bibliotecario de palacio.

1776 Imprime su dos articulos sobre El instinto filanrdpica de Dessau,
en los que expone sus ideas pedagdgicas.

1780 Forma parte del senado universizario.

1781 Publica su obra cumbre La critica de la razdn pura, que ve la luz
después de muchos afos de riguroso trabajo. En ella se trata de
dar una solucidn sistematica al problema del conocimiento, li-
mitando la razén & la experiencia.

1783 Las polémicas v controversias que suscita la Critica de la razon
prra empujan a Kant a publicar una obra explicativa de su filo-
soffa critica: Prolegdmenos a toda metafisica del funro que haya de
presentarse como ciencia. Gran Bretafia reconoce la independen-
cia de Estados Unidos.

1784 Publica Idea de una historia universal desde ef punto de vista cosmo-
polita y Respuesta a la pregunta jqué es ilusiracion?

1785 Aparece su recensidn de la obra de Herder Ideas para una filosofia
de la historia de la humanidad. Hay que recordar que Herder fue
discipulo de Kant. También publica en el Berlinische Monatsschift:
Las volcanes de la huna, De la ilegitimidad de la imitacion de los libros

y Definicidn def concepro de una raza humana. En esta época Kant
no sélo estd inreresado por Ia reorfa del conocimiento sino tam-
bién por la moral, la érica y el deber. Publica Fundamentos de la
metafisica de las costmmbres.

1786 Ingresa en la Academia de Berlin v es nombrade recror de la
Universidad de Konigsberg. Escribe los Primeros principios meta-
fisicos de In clencia de fa Nawralesa, También publica Comienzo
verosimil de la historia humana v ;Qué significa orientavse en el pen-
samiente? Muere Federico i de Prusia, el monarca ilustrade, v lo
sucede Federico Guiliermo I, que vuelve a una fe dogmitica
mezclada con admiracion a espiritus secrarios como Cagliostro
v St. Genmain que buscan eliminar ¢l racionatismo de Prusia.

1788 Es reelegide recror de la Universidad. Aparece la segunda de sus
Criricas: Critica de la vazdn préctica. En el Densche Mevkur apa-
rece publicado Sobre el uso de los princibios weleoldgicos en filosofia,
El ministerio prusiano da a conocer un edicto por el cual se su-
prime la libertad de prensa y se insraura la censura como proce-
dimiento previo a toda publicacién.

1789 Revelucidn francesa.

1790 Edita la rercera de sus Criticas: La critica del juicio.

1791 Publica Sobre el fracasa de todos los ensayes filesdficos en ka weadicen.

1792 Kant es nombrado decano de su Facultad v presidente de Ia Aca-
demin de Berlin. Decrete del ministerio prusiano sobre religion
v censura por ef cual se considera sedicioso a todo racionalist.

1793 Cuande en este afio aparece su libro La veligion en los onites de la
simple razdn, las autoridades prusianas le exigen una justificacion
completa y que en caso contrario deberfa prepararse a las “doloro-
sas consecuencias”. Kant se compromete a guardar silencio en
torno a la reologia racional v la revelada, pero sin abdicar de sus
pasiciones filosdficas. Publica Acerca del vefrdn: “Lo que es cievto
en teovia, para nada sirve en la prdotica”, Prusia v Austria forman
una alianza en conrra de la Francia revolucionaria.

1795 Kant publica Para la pax perperna. Un eshoze filoséfico. Y am-
bién El fin de todas las cosas, Abandona la docencia privada.

1796 Kant abandona por complero su acrividad docente. Laplace sos-
tiene como Kant que el sistema solar se formé a pardr de una
gran nebulasa de polvo y gases.




1793

1800
1803

1804

Ve la luz su obra Metafisica de fas costmbres. En ésta trata no
sélo de la moral sino rambién de filosofia del derecho. Muere
Federico Guillermo H v lo sucede su hijo Federico Guillermo
I11, con guien vuelve a Prusia el espiritu ilustrado.

Es nombrade miembro de la Academia de Viena. Ediva su An-
rropologia considerada desde el punie de vista pragmdiico. Escribe y
publica unas cartas Sobre fa mdustria del libro.

Publica su Lagica,

Aparece una Pedagogfa que estd basada en notas de un discipulo
de Kanr, Rink. Esta edicion fue autorizada por el propio Kanc.

El 12 de febrero muere Kant en Konigsberg. En sus dltimos aftos

Kant trabaiaba en una obra sistemdzica que abarcarfa la merafi-
sica y las clencias. Esta obra quedd inconelusa y se la conoce
como Opera posthuma. Bonaparte se corona emperador,

Sobre la seleccidn de los textos

- Esta edicidn no sdlo deberia proporcionar una imagen fiel de la ro-
talidad de la filosoffa de la historia de Kant, sino también una contera
rica en concepros, ideas y mérodos pura o comprensidn de 1a acruali-
dad a partir del pensamiento kantiano. Bajo esa doble intencion tas
obras seleccionadas son:

La Idea de una histavia universal desde el punio de vista cosmopoliza, que
constituye el eje en tornoe al cual gira reda ln Glosoffa de b bistoria de
Kanrt. No podfa, por tanto, faltar en esta edicidn.

En Respuesta a la pregunta jqué es la ilustracion? que, come el artice-
o anterior, os de 1784, Kant analiza una de sus mds firmes conviceio-
nes. La libre publicacidn de tas ideas significa, para el fildsofo, madurez
histérica v atestigua la existencia de un Estado regide por el derecho.
Esta es una obra particularmente luminosa que aclara la relacién del
pensador con su tiempo v como puede intervenic en el progreso del
mismo.

En Definicién del conceno de una raze hwmana Kanr polemiza contra
los criterios racistas imperantes v no sdlo establece que las diferencing
entre las razas no afectan al origen dnico del género humano, puesto
que ellas dependen de meras variaciones producidas por Ia adapracién
a partes diferentes del globo, sino que —segdn él- un claro concepro de
raza tiene también consecuencias inmediatas sobre fa moral, tales, por
efemplo, como la de imposibilivar [a esclavivud. No hay razas inferio-
res: todas estdn adapradas al propio medio v son lo que deben ser.

Las resefias sobre el libro de Herder, Ideas pava une filosofin de la
historia de la humanidad, ofrecen el nervio de la discrepancia de Kane
con su antiguo discipule, v nos proporcionan un impresionante docu-
mento del origen de las reflexiones kantianas. Con la edicion de este
articulo, los restantes adquieren el ambiente en que fueron pensados.
Su publicacién, pues, estarfa por si misma, justificada, si no fuera que
rambién muestra todo el rigor critico del pensamiento de Kant aplica-
do a la filosofia de Ia historia.
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En Comienzo verpsimil de la historia humana, de 1786, asistimos a la
interpretacion filoséfica de un texto del Génesis. El marco que encua-
dra Ia filosofia de la historia de Kant es el de la concepcidn cristiana
del mundo v ésta la rodea con el repertorio de ideas que provienen de
San Agustin, Bossuet v, en época mis cercana a la de Kane, de Lessing,
cuya obra La educacion del génevo humano es de 1780, Pero, conforme sl
modo de pensar flustrado, traduce los pensamientos teoldgicos a un
lenguaje laico v racional. El opasculo kantiano del que ahora habla-
mos impresiona como ¢l mds audaz de los intentos para justificar un
relato biblico mediante recursos estrictamente naturales.

La segunda seccidn de El conflicto de las Faculiades, de 1798, que
trata del conflicro entre la facultad de filosoffa y la de derecho, Kant
volvié a la filosofia de 1a historia, para establecer *Si el género humano
se halla en constante progreso hacia lo mejor”. En realidad, posee ma-
vor afinidad con los restantes opusculos ofrecidos en este volumen que
con ba obra de la que, originariamente, forma paree.

Nos ha parecido imprescindible ediar el tratado que Kant escribie-
ra Acerca del refrdn: “lo que es eierto en teovia, para nada sivve en la prdc-
tica”, de 1793, No creo que haya otro escrito tan importante como ése
para poner de manificsto Ia estrechisima vinculacién que existe entre
la fitosofia de la historia, la filosofia de 1a politica y la ética. Por dltimo,
el eserito Ef fin de wdas las cosas nos muestra al Kant racionalista que
desarma la historia terrorista religiosa para darle una faz positiva e iguala
el firvideal moral con el fin apocaliptico quitdndole a este dltimo roda
su fuerza ireacional y docurinal.
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Idea de una historia universal
- desde el punto de vista cosmopolita™

Cualquiera sea ¢l concepro que se tenga sobre la beriad de la vo-
luntad, desde un punto de vista metafisico, las manifestaciones
fenoménicas de la misma, es decir, las acciones humanas, estdn deter-
winadas por leyes universales de la Naturaleza, tanto como cualquier
otro acontecimiento natural, Por muy profundamente ocultas que
puedan estar las causas de esos fendmenos, la historia —que se ocupa
de narrarlos— nos permite esperar que se descubrird una marcha regu-
tar de 1a voluntad humana, cuando considere en conjunio el juego de
Ia liberrad. De este modo, lo que nos Hama la atencidn en los sujetos
singulares, por la confusién e irregularidad que impera en ellos, po-
dria conocerse, sin embargo, como un desarrollo constantemente pro-
gresivo, aunque lento, de disposiciones originarias del género huma-
no en su totalidad. Le mismo acontece, por ejemplo, entre los
marrimonios, los nacimienros de ellos originados, v las muertes: to-
dos son acontecimientos en los que la libre voluntad del hombre tie-
ne muy grande influjo ¥ no parecen, por eso mismo, someterse a regla
alguna que permitiese calcular de antemano la dererminacion del
ntmero de los mismos. Sin embargo, los grandes pafses tienen esta-
disticas anuales que demuestran que también esos hechos transcu-

* “Idee wu siner allgermeiner Geschichie in Welthtirgerlicher Absicht”, 1754,

t Un pasaje de los anuncios breves del nimero doce de la Gaceta académica de
Gotha de este afio, que sin duda ha side tomado de mi conversacidn con un docio
compafiero de viaje, me obligan a publicar esta aclaracién sin Ia que aquel no
rendria ningdn sentido comprensible, (M. del Al

E! pasaje mencionado decia: “Una idea favorita del profesor Kant es que ln meta
del génere humano sea alcanzar la mds acabada constitacion del Estado, y desen
que un escritor filosfica de historia emprenda ta tarca de darnos, en este aspecto,
una historia de I humanidad v moserarnos lo poco que se ha acercado la humani-
dad en diferentes épocas a esa meta, o lo distante que esti de ella y lo que debe
hacer rodavia para alcanzarla.” [N del E]
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rren segiin leyes narurales, tan constantes comao las incesantes varia-
ciones armosféricas, que no se pueden predeterminar en los casos sin-
gulares, aunque en el todo mantienen el crecimiento de las plantas,
la direccion de las aguas y otros hechos naturales, en un curso unifor-
me ¢ ininterrumpido. Los hombres, individualmenre considerados, ¢
incluse fos pueblos enteros, no reparan que al seguir cada uno sus
propias intenciones, segin el particular modo de pensar, y con fre-
cuencia en muruos confliceos, persiguen, sin advertirlo, como si fuese
un hilo conductor, ka intencién de fa Naruralera y que trabajan por
su fomento, aunque ellos mismos la desconozean. Por otra parte, si la
conocieran, poco les importaria.

Puesto que los hombres no tienden a realizar sus aspiraciones de un
modo meramente mstintivo, camo los animales, ni Mmpoco segln un
plan concertado en sus grandes lineas, como ciudadanos racionales del
munclo, parece que para ellos no serfa probable ninguna historia con-
forme a un plan (como, por cjemplo, lo es para tas abejas v castores).
No podemos disimular cierta indignacién cuando vemos su hacer ¥
padecer representado en el gran escenario del mundo; y cuando aqui o
alli advertimos cierea aparente sabidurfa de alein individuo, encontra-
mos que, en definitiva, visto en grandes lineas, rodo estd entrereiido
por la torpeza, la vanidad pueril v, con frecuencia, por fa maldad y el
afdn de destruccién igualmente pueriles. Por fin no sabemos qué con-
cepto formarnos de nuestro género, wan infaruado de su preciinencia,
Elfildsofo no puede sacar, en este caso, sino la siguienre indicacién: yi
que para ¢l hombre v su juego, vistos en grandes trazos, no puede dar
poT sUpLEstO ningan propdsito racional propio, rendrd que investigar si
no le es posible descubrir una intencidn de la Natraleza en semejante
absurda marcha de fas cosas humanas. Ella posibilitaria una historia,
conforme con determinado olan de la Naturaleza, en criaturas que, sin
embargo, se conducen sin propio plan. Intentaremos hallar un hilo
conducror para tal historia, pues dejamos a la Naturaleza la tarea de
producir el hombre capaz de coneebirla de acuerdo con dicho hilo con-
ductor. Ast, ella produjo un Kepler, que sometié las érbitas excéntricas
de los planetas, de un modo inesperado, a teyes determinadas, y un
Newton, que explic esas leyes mediante una causa universal de la
Naturaleza.

i8 IMSEANUEL KANT

Primer principio

Todas las disposiciones naturales de una criatura eswin destinadas a de-
savvollavse alouna ver de manera complera y conforme a fin. Tanto la ob-

-.servacién externa como la interna, o diseccidn, compruchan ese prin-

cipio en todos los animales. Un drgano, que no ha de ser empleado, o
una disposicién que no alcance su fin constituyen una contradiceion,

dentro de la docerina teleoldgica de la Nawraleza, En efecto, si renun-

cidramos a dicho principio, ya no wendrfamos una Naturaleza regular,
sino caprichosa, v una desoladora contingencia {Ungefdhr] reemplaza-
ia el hilo conducror de la razdn.

Segundo principio

 En el hombre (entendido como ta dnica criatura racional de la tie-

fm} las disposiciones oviginarias, gue se refieren al uso de la vazdn, no se
- desarrollan completamente en el individuo, sino en la especie. La razén de
. una criatura consiste en la facultad de ampliar las reglas ¢ intenciones

del uso de rodas las fuerzas mis alld del instinto nawral, y en sus pro-

- vectos no conoce Hmite aleuno. Pero ella misma no acola instin-

tivamente: necesita ensayar, ejercitarse e instruirse, para sobrepasar de
un modo continuo v gradual la inteligencia de los demés. Luego, cada

-hombre tendria que vivir un tiempo desmedideo, para llegar asi a apren-
_der cémo debe hacer un uso completo de todas sus disposiciones origi-

narias; o, si la Naturaleza sélo le ha asignado una vida de breve dura-
cidn {como realmenre ocurre), necesitard una serie de peneraciones,
quizd interminable, que se transmitan unas a las otras fa ilustracién
alcanzada, hasta llevar las simientes depositados en nuestra especie al
erado de desarrollo adecuado plenamente a la intencidn de [a Nartora-
fcza. Y este momento, por lo menos en la idea del hombre, tiene que
ser la meta de sus afanes; porgue, de otro modo, las disposiciones natu-
rales tendrian que ser consideradas, en su mayor parte, como vanas y
carentes de finalidad. Tal cosa anula todos los principios pricticos; y
también I Naruraleza, cuya sabidurfa rendria que servir de axioma
para la apreciacion de todas las demds formaciones, sélo en el hombre
despertarfa la sospecha de ser un juego pueril.
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Tercer principio

La Narraleza ha querido que el hombre saque enteramente de st mismo
todo lo que lo lleva més alld de la ordenacion mecdnica de su existencia
animal, y que no pariicipe de otva felicidad o perfeccidn, fuera de la que é
mismo, libre de instinto, se haya procurado mediante la propia razén. En
efecto, la Naturaleza no hace nada superfluo, v para el logro de sus
fines no es prédiga en el uso de medios. Ahora bien, al dotar de razén
al hombre y de a libertad de la voluntad, que se fundamenta en ella,
indico con claridad, con respecto a tal equipamiento, la intencion per-
seguida. El hombre no debe ser conducido por el instinto, ni cuidade o
instruido por conocimientos que no hubiera creado; antes bien, ha de
lograr todo por sf mismo. El hallazgo de los medios de existencia —de
los vestidos, la seguridad y defensa exterior (para las cuales no se le
dieron ni los cuernos del toro ni fas garras del ledn ni los dientes del
perro, sino simplemente sus manos)—, todas tas diversiones que pueden
hacer agradable la vida, incluso la inteligencia y la prudencia, v hasta
la buena indole de la voluntad, deben ser, integramente, resultado de
su propia obra. La Naturaleza parece haber caido en este caso en la
midxima economia: en apariencia midic el equipo animal del hombre
del modo mids estrecho vy ajustado a las supremas necesidades de una
existencia incipiente. Parece que hubiese querido que el hombre, al
esforzarse alguna vez por ir de la mayor groserfa a la mds grande habili-
dad, es decir, a la intima perfeccién del pensamiento v, de ese moda
{en la medida en que es posible sobre la tierra), a la felicidad, tuviera,
¢lsolo, tode el mérito, y s6lo a si mismo se lo agradeciera. Fs comossi la
Naturaleza hubiera atendido, mds que al bienestar del hombre, a la
fpropia estimacidn racional de €] mismo. En efecto, en esta marchd de los
acontecimientos humanos le esperan una muchedumbre de penalida-
des. Pero la Naturaleza no parece haberse ocupado, en absoluto, para
que viva bien sino para que se eleve hasta el grado de hacerse digno,
por su conducta, de la vida y del bienestar. Lo extrafio en esto es que
las viejas generaciones sélo parecen impulsar sus penosos trabajos en
provecho de las futuras, a fin de prepararles un nivel desde el cual pue-
dan elevar el edificio que estd en la intencion de la Naturaleza. Sor-
prende, pues, que sdlo las dltimas generaciones sean las que tengan la
felicidad de habitar la mansidn que una larga serie de antepasados (por

0 IMMANUEL BANT

© “supuesto sin tener intencion de ello) habfan preparado, sin pardicipar
“de 1a dicha que elaboraban. Por enigmético que esto pueda ser, sin
‘embarge, es necesario, una vez admirido que clerta especie animal esed
dotada de tener razdn y que, como clase de seres racionales, es mortal
“én su'toralidad, siendo la especie inmortal, para que asf alcance pleni-
‘tud el desarrolio de sus disposiciones.

Cuarto principio

CEDmedio de que se sivve ln Naturaleza para alcanzar el desarrollo de
“todas las disposiciones consiste en el antagonisimo de las mismas denero de
lasociedad, por cuanto ésie llega a ser, finalmente, la causa de su orden
Yegular. En este caso, entiendo par antagonismo ia inseciable sociabili-
lad de los hombres; es decir, In inclinacién que los levard a entrar en
sbeiedad, Hgada, al mismo tiempo, a una constante resistencia, que
Cdmenaza de continuo con romperla. Es manifiesto que esa disposi-
.¢cidn reside en la naturaleza humana. El hombre tiene propensién a
\socializarse, porque en este estado siente mds su condicién de hom-
- Dre; es decir, tiene el sentimiento de desarroliar sus disposiciones na-
turales. Pero también posee una gran inclinacion a individualizarse
“{aislarse), porgue, al mismo dempo, encuentra en &l la cualidad inso-
- “Ciable de querer dirigir todo simplemente segiin su modo de pensar
[Sinne]; por eso espera encontrar resistencias por todos lados, puesto
‘Gue sabe por s mismo que €L, en lo que le incumbe, estd inclinado a
o resistirse a los demds. Ahora bien, ral resistencia despierta todas las
 facultades del hombre v o Hleva a superar la inclinacidn a la pereza.
- Impulsado por la ambicion, el afin de dominio o la codicia, llega a
_“procurarse cierta posicidn entre sus congéneres a los que, en verdad,
- no puede soportar, pero tampoco evitar. De este modo se dan los pri-
- meros pasos verdaderos que levan de la rudeza a fa cultura, la que
consiste, en sentido propio, en el valor social del hombre. Asf se de-
- sarroilan gradualmente los talentos y se forma el gusto; es decir, me-
diante una ilustracidn continua se inicia la fundamentacién de una
- clase de pensamiento que, con el tiempo, puede transformar la grose-
ra disposicidn natural en discernimiento ético, en principios pracui-
cos dererminados y, de ese modo, convertir el acuerde de establecer
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una sociedad, patoldgicamente provocada, en un todo moral. Sin la
mencionada cualidad de la insociabilidad —que, considerada en si

misina, no es, por cierta, wmable— por la que surge la resistencia que
cada uno encuentra necesariamente, en virud de pretensiones egofs-
tas, todos los talentos hubiesen quedado ocultos por la crernidad en

sus gérmenes, en medio de una arcadica vida de pastores, dado el
completo acuerdo, la satisfaccion y el amor mutuo que habria entre
cllos. Los hombres, dulces como las ovejas que cllos pastorean, ape-
nas si te hubicran procurado a la existencia un valor superior al del
ganado doméstica, y no habrian Henado el vacio de la creacion con
respecto del fin que es propio de ellos, entendido como naturateza

ractonal. jAgradezeamos, pues, a la Naruraleza por la incompatibili- &
dad, la envidiosa vanagloria de fa rivalidad, por el insaciable afin de
posesién o poder! Sin eso todas las excelentes disposiciones de Ia
humanidad estarfon crernamente dormidas y carentes de desarrollo. ©

El hombre quicre concordia; pero la Naturaleza, que sabe mejor lo
que es bueno para fa especie, quiere discordia. El hombre quiere vivir
comodo v satisfecho; pero la Naturaleza quiere que salga de su iner-
cla e inactiva satisfaccion para que se entregue al trabajo v a los pe-
nosos esfuerzos por encontrar los medios, como desquite, de librarse
sagazmente de tal condicion. Los impulsos naturales encaminados a
ese fin, las fuentes de la insociabilidad y de la constante resistencia,
de las que brotan tantos males, pero también nuevas tensiones de
fuerzas, provocando un desarrollo mds amplio de las disposiciones
naturales, delaran el orden de un sabio Creador, y no la mano dJde
algin espiritu maligno que hubiese intervenido perversamente en su
magnifica obra, 0 que la hubiera echado a perder por envidia.

Quinto principio

Elmayor problema de la especie humana, a cuya solucion la Nawuraleza
constrific al hombre, es el del establecimiento de una sociedad civil que
administre el derecho de modo universal, Salo en la sociedad ¥, por cierto,
en una que se compagine la mayor libertad, ¢ sea, por eso mismo, el
antagonismo universal de sus miembros pero que, sin embargo, con-
tenga la mis rigurosa determinacion y seguridad de los limites de esa

2 Euimtantsr kant

- libertad, sélo en semejante sociedad, podré ser alcanzada la suprema
intencion de la Nawaraleza con respecto a b humanidad, a saber ¢l
desarrolio de rodas las disposiciones. La Naturaleza también quicre que
d humanidad misma se procure este fin de su destino, como rodos los
“demds. Por consiguiente, una sociedad en que la libertad bajo leyes ex-
“rernas se encuentre unida, en el mayor grado posible, con una potencia
irresistible, es decir, en que impere una constitucian civit perfectamente
justa, constituird la suprema tarea que la Naturaleza ha asignado o la
“especie humana, porque sélo mediante la solucién y cumplimiento de
dicha tarea ella podrd alcanzar las restantes intenciones referidas a
nuestra especie. La necesidad que fuerza al hombre, ordinariamente
ran aficionado a una libertad sin Himires, a entrar en ese esrado de coace-
‘cién, es, por clerto, la mayor de las necesidades; a saber, la que los
hombres se infligen entre si, puesto que sus inclinaciones no le permi-
“tén que puedan subsistir mucho tiempo unos at lado de los otros en
liberrad salvaje. Pero, dentro de un recineo tal como el de la asociacion
~civil, esas mismas inclinaciones producen el mejor efecro. Asl como
kos drholes de un bosque, precisamente porque cada uno trata de qui-
tarle el aire v el sol al otro, se esfuerzan por sobrepasarse, alcanzando de
ese modo un bello y recto crecimiento, mientras que los que esuin en
liberrad y separados de los demds extienden las ramas caprichosamen-
te, creciendao de modo atrofiado, torcido y encorvado, del misme modo
a romalidad de la cultura v del arte que adorman fx humanidad, tnte
como el mds bello orden social, son frutes de 1a insociabilidad, Estd
- obligada a disciplinarse por sf mismo y, también, a desarrollar comple-
wmmente, por medio de ese forzado arrte, las simientes de la Nataraleza.

Sexto principio

- Este problema es el mds dificil, y también el siltimo que la especie humana
Cyesplverd. Cuando se atiende a la mera idea de semejante tavea, la si-
- putente dificultad salta a los ojos: el hombre es un animal que, al vivir

“entre otros de Ia misma especie, necesita un sefior. Pues, con sa“:guridad,
abusarfa de la libertad con relacion a sus semejantes; v aungue, como
crintura racional, desea una ley que ponga limites a la liberzad de to-
dos, la inclinacién egoista y animal lo incitard, sin embargo, a excep-
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ruarse osadamente a s{ mismo. Por eso necesita un sefior que quebrante

su propia voluntad y lo obligue a obedecer a una volunrad universal-
mente vilida, con el fin de que cada uno pueda ser libre. Mag ;de dén-
de ha de tomar el hombre semejante sefior? Sélo de la especie humana,
y no fuera de ella. Pero, en ese caso, también &l serd un animal que
necesita un sefior. De cualguier medo que se proceda no se advierte
cémo el hombre se podria procurar un jefe de la justicia piblica que
sea justo por sf mismo. A los efectos es lo mismo buscarlo en una perso-
na individeal o en una sociedad de muchas personas escogidas para ese
fin, pues cada una abusard de Ia libertad, si no rienen a nadie por enci-
ma de ellas mismas que, segin leyes, ejerza autoridad. El jefe supremo
debe ser justo por sf mismo vy, sin embargo, hombre. Por eso, ésta es la
raren mds dificil de todas. Incluso su perfecta solucion es imposible:
tan nudosa es la madera de que estd hecho el hombre que con ella no
se podrd eallar nada recto. La Naturaleza sslo nos impone aproximar
nas a esa idea? Que rambidn sea el rabajo gque se inicie mas wrde, se
desprende de la circunstancia de que los conceptos justos de la Natura-
leza de una constitucion posible exigen gran experiencia, ejercida a lo
largo de muchos acontecimientos universales y, sobre todo, demandan
buena voluntad, dispuesta a aceptarla. Pero dificiimente se pueden re-
unir esas tres condiciones; si eso se produjers, sélo courrirfa muy tar-
diamente y después de muchos vanos ensayes.

Séptimo principio

El problema del establecimiento de una constitucion civil perfecta depen-
de del problema de una relacién legal exterior entre los Estados, y no
puede ser vesueko sin eso dlimo. [De qué serviria rrabajar para una cons-

“El papel que el hombre desempedin es, pues, muy arcificial, Nada sabemos acerea
de ta constitucion v naturalern de los habitanres de otros planeras, Pero st cum-
plitsemes bien esa misién de la Naturaleza, podriamos estar orgullosos de nosotros
raismos, pargue nos darfamos una jerarquia no inferior a la de nuestros vecinos en
el edificio del mundo. CQuizd entre éstos cada individue alcance plenamente ef
destine en ¢l curse de su vida; pero entre nosotros no ocurre asi: sélo el género
puede esperarlo.
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tirucidn civil legal enrre hombres individuales, es decir, para concertar

“inser comuin? La misma insceiabilidad que obligd a los hombres a unir-

¢ constituye, a su vez, la causa de que cada comunidad goce de una
tiberrad sin araduras en sus relaciones exteriores, es decirn, en las vincu-

laciones interestatales. Por tanto, cada Estado tiene que esperar del

atro el mismo mal que empuid v obligd a los hombres individuales a

‘entrar en una condicién civil v legal. La Naturaleza ha empleado pues,

una ver mds, la incompatibilidad de los hombres, ¢ incluse In de las
grandes sociedades y cuerpos estatales de esta clase de criatums, como
¢l medio de hallar, en el inevitable antagonisme, una condicidn de paz
seguridad. Es decir, mediante las guerras, los preparativos excesivos e
incesantes para las mismas, y por la miseria que finalmente tiene que

Slgentir en su interior todo Estado, aun en medio de 1o paz, la Naroraleza

—con ensayos al comienza imperfectos, pero después de mudltiples
devastaciones, naufragios v hasta de un interior agotamicnto general

_ide sus fuerzas- impulsard a que los Estados hagan lo que la razén hubie-
- ra podide decirles sin necesidad de tantas tristes experiencias, a saber:

pugnard por hacerlos salir de la condicion sin ley, propia del salvaje,

““para entrar en una unidn de pueblos en la que cada Estado, aun el mds

pequefio, pueda esperar seguridad vy dereche, no debido al propio po-
der ¢ a la propia estimacién juridica, sino, Gnicamente, a esa unién de

Maciones {Foedus Amphiceyonum), es decir, a este poder unido v a la

decision, seguin leyes, de la voluntad solidaria. Por fantdstica que pueda
ser esta idea, v aunque se haya tornado risible en un abate de Saint

CPierre o en un Rousseau (quizd porque la crefan de préxima realiza-
SUdidn) constituye, sin embargo, la inevitable salida de Ia miseria que los

“hombres se producen unos a los otros. Es decir, se tiene que obligar a
‘que los Estados romen la mismz decisién (por dificil que les resulte) a
‘que fuera constrefiide el hombre salvaje, con idéntico disgusto, a se-

ber: renunciar a una brutal libertad y buscar paz v seguridad dentro de

na constitucidn legal. De acuerdo con esto, todas las guerras constitu-

yen otros tantos ensayos (que no estdn, por cierto, en la intencidn de
los hombres, pero si en la de la Naturaleza) por producir relaciones

tutevas entre los Estados v por formar nuevos cuerpos mediante la des-

rruccidn o, al menos, el desmembramiento del tode. Los Estados no se
pueden conservar en sf mismos ni en vecindad con otros; por eso de-

“ben padecer rales revoluciones, hasta que por fin —en parte debido a la
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mejor ordenacidn posible de la constitucién civil interna y en parte -

también por una convencién social y una legislacion extema— conclu-
yan por alcanzar una condicidn que, semejante a una comunidad civil,

se conservard a sl misma, como un autdmate. Ahora bien jse podria &

esperar de un concurso epiciireo de las causas eficientes, que los Estados
ensayarfan al entrechocarse al azar, la produccion de reda clase de con-
figuraciones, como los dromos de la materia? Nuevos chogues destrui-

rian esas formas hasta lograr, por casuatidad, una configuracién ral que’

pueda conservar su forma: he aquf una feliz contingencia, que muy
dificilmente se darfa alguna vez. jAdmitiremos, mejor, que la Natura-
leza sigue en esto una marcha regular y que conduce gradualmente

nuestra especie desde los grades inferiores de la animalidad hasta los |

supremos de la humanidad mediante un arte que, aunque forzado para
el hombre, le pertenece a ella, y por medio del cual desarrolla, dentro

de esta ordenacion en apariencia salvaje, de un modo por completa
regular, aquellas disposiciones originarias? ;O preferiremos que de to-

das estas acciones y reacciones de los hombres en conjunto no se pro-
duzea nada —por lo menos nada que sea prudente-? Es decir, ;admitire-
mos que todo seguird siendo como ha sido desde siempre, de tal modo

que no se podria predecir si la discordia, tan natural a nuestra especie,

no acabarfa por prepararnos, dentre de una condicién muy civilizada,
un infierno de males, porque volveria a aniquilarla y todos los progre-
sos, hasta entonces realizados en [a culturs, se negarfan por una bdarba-

ra destruecién? (No se podria enfrentar ese destine bajo el gobierno

del ciego azar, que es idéntico, en efecto, a la libertad sin ley, salvo que
se someta esa libertad a un hilo conductor de la Naturaleza de secreta
sabidurfa.} Todo lo dicho se reduce mds ¢ menos a la siguiente pregun-

ta: jes razonable admirir la finalidad en fo parcial de las configuraciones

naturales y rechazarla en la totalidad de las mismas? Por ranto, lo que
hacfa la condicion del salvaje, desprovisto de finalidad, es decir, el
entorpecimiento de todas las disposiciones naturales de nuestra espe-
cie ~hasta que estuve obligado, por los males que eso acarreaba, al
abandono de dicha condicidn v al ingreso en una constitucion civil en
la que se pudieran desarrollar aquellas simientes— es lo que hard la bar-
bara libertad de los Estados ya establecidos; a saber: que por el empleo
de todas las fuerzas de fa comunidad en armarse los unos contra los
otros, por las devastaciones que la guerra provocs v mds atn por la
26
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‘necesidad de prepararse constantemente para ella, se impide la marcha
“progresiva del completo desarrollo de las disposiciones naturales. Pero
fos males que esta situacion trae aparcjados obligard a que nuestra es-
pécie busque una ley de equilibrio en el seno de wal resistencia, surgida
dé'una libertad en sf misma saludable, y que Ia muldplicidad de los
+Estados ejercitan unos con respecto de los otros; s decir, la forzard,
“para canferirle peso a esa ley, a fa admision de un poder unido, o sea, a
Taintroduccién de una condicién cosmopolita para la seguridad pabli-
¢ de los Estados. Esta Gleima no carecerd de todo riesgo, a fin de que la
“fierza de la humanidad no duerma; pero, sin embargo, tampoco care-
erd de un principio basado en la igualdad de las mutuas acciones y reac-
“ciones, para que no se destruyan unos a otros, Con la engafiosa aparien-
fiade una libertad exrerna, la naturaleza humana padecerd los peores
males, antes de dar el dliima paso que s6lo constituye la mitad de su
o desarrolla: ef de una mutua asociacion de kos Estados. Por eso, Roussean
‘1o se equivocaba al preferir la condicion de los salvajes: si prescindi-
ok de este dltimo escaldn que nuestra especie ha de subir, tenfa razdén.
Elarte y la ciencia nos han cultivado en alto grado. Con respecto a las
buenas maneras v al decoro social, estamos civilizados hasra ta satura-
- cibn. Pero nos falta mucha para podernos considerar moralizados. La
dea de Ia moralidad pertenece también a la cultura [Kuduel; pero cl
uéo de la misma constituye la civilizacién [Zivilisierungl cuando solo
“desemboca en la apariencia ética de un amor al honor y a la decencia
exterior. Mas en tanto todos los esfuerzos de los Estados se apliquen
| ihcesanremente a vanas y violenas intenciones de expansién y, de ese
modo, impidan los lentos esfuerzos de los ciudadanos por Hegar a una
Sformacion culta e interior del pensamiento —priviindolos de todo auxi-
Jio en‘ese sentido— no podremos esperar que cllos realicen nada en pro
~de tal finalidad, puesto que para la formacidn de los ciudadanos la co-
munidad necesita una lenta e intima preparacion. Cualquier bien que
“no’se sacrifique a alguna intencidn érica moralmente buena no serd
sino mera ilusién y brillante miseria. Y lo cierto es que el género huma-
L7 nio permmnecerd en esta condicién hasta que se desprenda, tabajosa-
~ miente, de la manera que he dicho, de la cadtica situacion en que se
“Hallan las relaciones entre los Estados.
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Octavo principio

Podemos considerar los lineamientos generales de la histovia de fa especie
humana como la realizacion de un plan oculto de la Naturaleza, destinado a

producir una constitucion pelitica interiormente perfecta. v. con este fin, o
izmbién perfecta, desde el jiim’; de vista ez}:termr;imj;s mf,e?la tinica condi. = la vitalidad de la actividad general y con ello las fuerzas del todo.
cion por la cual la Naturaleza puede desarrollar todas las disposiciones de la ;
haumanidad de un modo acabada. Este principio es consecuencia del an- |
terior. Advertimos que también la filosoffa, podria tener su milenarismo : : P - .
(Chiliasmus): la idea que, aunque desde muy lejos, nos forjamos de él,. - con Husiones y quimeras, emendm-ndosela como C‘} gran bien 2 que
o debe tender el género humano, utilizando con ese fin hasta las inten-
ciones egoistas del engrandecimiento de los dominadores, a pesar de
“que éstos sdlo entendan las propias ventajas. Pero tal ilustracion, v
- con ella cierta participacion cordial con el bien, que el hombre tustra-
- do no puede impedir cuande lo ha concebido perfectamente, tendrin
~que ascender poco a poco a los tronos e influir sobre los principios de
._'gwbiemo. Aunque, por ejemplo, los actuales gobernantes del mundo

puede ser propulsora de su advenimiento, o sea, lo menos fantdstica

posible. Pero ahora se trata de saber si la experiencia descubre algo de |
la marcha de semejante intencion de la Naturaleza, Digo que mugy poco; &

pues, antes de cerrarse, esta Grbita parece exigir tanto tiempo gue s6lo
padremos, baséndonos sobre la pequefia parte que [a humanidad ha
recorrido en ese sentido, determinar la forma de la trayecroria y la rela-
cidn de las partes con el todo, aunque con ran poca seguridad como si
quisiéramos establecer el curso que el sol y tedo el cortejo de sus saté-
lires siguen en el gran sistema de las estrellas fijas, a partir de las obser-
vaciones del cielo hasta ahora realizadas. Sin embargo, podemos infe-
rir con suficiente seguridad la realidad de semejante Grbita, si partimos

de los fundamentos universales de Ia constitucién sistemdrica de la
estructura del universo, Por lo demds, en la naruraleza humana ests

implicico lo siguiente: no sentir indiferencia frente a las épocas, inclu-
so las mds lejanas, a que ha de llegar nuestra especie, con tal de que se
las pueda esperar con seguridad. En nuestro caso es menos probable
que seamos indiferentes, puesto que, al parecer, podemos contribuir,
por nuestra propia disposicion racional, a que se acelere el adveni-

miento de una época tan feliz para nuestros descendientes. Por 250,

hasta los débiles indicios de que nos aproximamos a ella nos resulran
importantisimos. En la actualidad, las relaciones muruas entre los Fs-
taddos son tan artificiales, que ninguno de ellos puede reducir Ia culrura
interior sin que pierda asi poderfo e influencia frente a los demgs. Por
tanto, las ambiciosas intenciones de los Estados aseguran suficiente-
mente, si no el progreso, por lo menos la conservacion de ese fin de la
Nazturaleza, Ademds, la libertad civil no puede, en el presente, ser ata-
cada, sin que el perjuicio de semejante cosa no se haga sentir en todos
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los oficios, principalmente, en el comercio, v con ello el Estado mani-
fiesta en las relaciones exteriores el debilitamiento de sus fuerzas. Pero
esa libertad avanza gradualmente. Cuando al ciudadano se le impide

- que busque el bienestar segin le plazca —con la vnica reserva de que

emplee medios compatibles con la libertad de los demas— se obstaculi-

Por eso, cada vez se suprimen con mavor frecuencia las limitaciones

-del hacer y omitir personales y se otorga universal liberrad de religién.

De tal suerte, la thustracion emerge poco a poco, aungue entremezclada

no tienen dinero para los establecimientos piblicos de educacion ni,

“en general, para nada que concierna a un mundo mejor, porque rodo
“estd calculado de antemano para la puerra futura, encontrardn venta-
-joso no impedir, por lo menos en este aspecto, los esfuerzos del puehlo,
“por débiles v lentos que sean. Por dltimo, la guerra misma no sélo serd
“poco a poca muy artificiosa y de inseguro desenlace para ambos enemi-
: giis, sino también una empresa muy arriesgada por la postracién que la
: deuda piblica siempre creciente {(una nueva invencidn) impondrén al
-Estado, puesto que la amortizacidn de la misma se pierde de vista.
~Afiddase rambién la influencia que cualquier conmocién en un Estado

eferce sobre todos los otros, debido a la trama tan cenida que la indus-

- tris extiende sobre esta parte de la tierra. Dicha influencia es tan nora-
‘ble, que los Estados se sienten obligados a ofrecerse como drbitros, de-
“bido al peligro que los amenaza, y fuera de toda consideracion juridica.
~Tales circunstancias preparan desde lejos un gran cuerpo estaral futu-
c1oydel que no encontramos ejemplo alguno en el mundo pretérito. A

pesar de que semejante cuerpo politico existe por ahora en estado de
muy grosero proyecto, comienza a despertarse, por asf decirlo, un sen-

“timiento en todos los miembros del mismo: el interés por la conserva-
“cidn del rodo, lo que permite esperar que, después de muchas revolu-
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ciones y transformaciones, se llegue a producir alguna vez la suprema
intencién de la Natwraleza: una condicion cosmopolita mundial, enten-
dida como el seno en que se desarrollardn todas las disposiciones origi-
narias de la especie humana.

Noveno principio

Et intenio filoséfico de elaborar la historia universal del mundo segiin un
plan de la Nanwraleza vefevido a la perfecta unificacion civil de la especie
humana, se debe considerar como posible y ventajosa para dicha intencion
natwral. Querer concebir una hiseoria segin ba idea de la marcha que el
mundo tendrfa que seguir para adecuarse a ciertos fines racionales cons-
tituye, en apariencia, un proyecro extrafio y extravagante: semejante
intencion solo producirfa una novela. Sin embargo, esa idea podria ser
perfectamente utilizable, si admitimos fa posibilidad de que la Natu-
raleza no procede sin plan e intencidn final, incluso en el juego de In
liberrad humana. Y aunque scamos demasiado miopes como para pe-
netrar en el meeanismo secreto de esa organizacion, tal idea podria
servirnos, sin embargo, de hilo conductor para exponer, por lo menos
en sus lineamientos generales y como sistema, 1o que de otro modo no
serfa mids que un agregado sin plan de las acciones humanas. Si parti-
mos de la historia griega, por ser la dnica que nos conserva rodas las
otras historias que le son anteriores o contempordneas, o por io menos
la Gnica gue las atestigua;® si perseguimos la influencia que ejercid
sobre la formacién o deformacion del cuerpo politico del pueblo roma-
no, que absorbid al Estado griego, v la influencia de dicho pucblo so-
bre las bdrbavos, quienes lo destruyeron a su vez, hasta Hegar a nuestra

FSéka un piiblico dhustrado, que ha perdurado sty interrupeidn desde el comienzo de
ta historia antigua haste nosotros, puede garantizar b aueencicidad de [ misma,
Fuera de él, todo es terra incogrite; v 1a historia de los pueblos que en su vida no
participaran ded mismo, sélo se puede Iniciar en la época que entraron en ese cir-
culo. Tal cosa acurrid, por ejemplo, con el pueblo jrdlo, cuvas noticins aisledas
hubiesen merecide poco crédito sin la traduccidn griega de Ta Biblia, realizada en
la época de fos Prolomeos. A partir de agui {una vez que ese comienzo haya sido
bien establecido) podemos avanzar a lo largo de los relaros histéricos. Salo con la
primera pdgina de Tucidides {dice Hume) comienza roda historia verdadera,
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- época, v, si al mismo tiempo, afiadimos episddicamente la historia poli-

tica de otros pueblos, tal como la conocemos a través de esas naciones
Hustradas, descubriremos la marcha regular seguida por nuestro conti-
nente {(que alguna ver, verosimilmente, dictard leyes o las restantes
partes del mundo) en la mejora de su constitucion politica. Prestemaos
atencion, ademds, a las diversas constituciones civiles, y a las relacio-

“ones estatales: éstas, en virtud del bien que aquéllas conrentan, sirvie-
sron durange clerto dempo a la elevacidn y dignificacién de los pue-

blos (y junto con ellos, a la de las arres v las ciencias); pero, al no

carecer de defectos, esas constituciones se volvieron a derribar. No

obstante, slempre quedd alpin germen de ilustracion, que se desarro-

‘Haba a rravés de cada revolucion, preparando asi ¢l grado siguiente v

. ' . — .
mds aleo del mejoramiento. Creo gue de este modo descubriremos un

hilo conducror, que no sélo nos servird para la mera aclaracion del
“juego, harte confuso, de las cosas humanas o del arte polftico de pre-

ver fas fururas variaciones producidas en ese campo (utilidad va de
owro modo derivada de {a historia del hombre, aungue haya sido con-
cebida como el relato de acciones inconexas de una lbertad sin re-

“glas), sino rambién que ese hilo conductor (lo que no podriamos espe-

rar con fundamento sin suponer un plan de la Naturaleza) nos abrirg

-una consoeladora perspectiva para el futuro. En ella Ia especie humana
L s¢ nos presentard, en remota lejania, elevandose a una condicién en
ol

sse por completo y llegar a cumplir su determinacidn aquf en la tierra.
- Una justificacidn semejante —o meior, Providencia— de la Naturaleza no
“-constituye, en modo alguno, un motivo despreciable para fa eleccién

a que las simientes depositadas por Ia Naturaleza puedan desarrollar-

de un particular punto de vista en e consideracién del mundo. En
efecto ide qué serviria ensalzar la magnificencia y sabidurfa de Ia crea-

“cidn en el reino irracional de la Naturaleza, y recomendar Ia observa-
ocién de la misma, si la parte que corresponde a la gran escena de la

suprema sabiduria, la que contiene los fines de todas las demds —a

= historia del género humano- debiese seguir siendo una objecién ince-
| sante, cuya visién nos obligaria a apartar los ojos con disgusto, puesto

que dudamos de encontrar en ella una intencién plenamente racio-

~nal, por o que la esperamos en otro mundo?

Se interpretaria mal mi propdsito si se creyera que pretendo recha-

-zar la elaboracidn de la ciencia histdrica [Historie] propiamente dicha,
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es decir, empiricamente concebida, cuando propongo la mencionada idea
de una historia universal que, en cierto modo, tiene un hilo conductor
a priori. Sélo constituye el pensamiento de lo que una cabeza filoséfica
{que, por lo demds, rendria que ser muy versada en cuestiones histéri-
cas) podrfa intentar siguiendo otros puntos de vista. Ademds, la minu-
ciosidad, digna de alabanza, con que ahora concebimos la historia con-
temporinea, despertard en todos el escrdpulo de saber cdmo nuestros
lejanos descendientes podrdn cargar con el peso histérico que les lega-
remos dentro de algunos siglos. Sin duda, los documentos de las épocas
mds antiguas se habrin perdido para ellos desde mucheo tiempo atrds, v
serd apreciada tan sélo por lo que les interesa, a saber, por lo que los
pueblos y gobiernos produjeron o entorpecieron desde el punto de vis-
ta cosmopolita. Otro pequerio motive para intentar semejante historia
filosofica consiste en tener en cuenta la circunstancia que acabamos
de mencionar, asi como la ambicién de los jefes de Estado, ranto como
la de sus servidores, con ef fin de dirigirlos hacia el dnico medio por e}
gue podrian transmitir un recuerdo glorioso a la posteridad.

PMANUEL KANT
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Respuesta a la pregunta ;qué es la ilustracidén?”

- Laihustracion consiste en el hecho por el cual el hombre sale de la minoria
e edad. ELmismo es culpable de ella. La minoria de edad estriba en la
incapacidad de servirse del propio entendimiento, sin la direccidn de

sotro. Uno mismo es culpable de esta minoria de edad, cuando la causa
- deella no yace en un defecto del entendimicnto, sino en ka falea de

decision y dnimo para servirse con independencia de €1, sin b conduc-
cidn de otro. (Sapere aude! (Ten valor de servirte de re propio entendi-
“mienee! He agud la divisa de la ilustracién,
Gola mayotfa de los hombres, a pesar de que la Naruraleza los ha libra-
~do desde riempo awrds de conduccién ajena (nanwaliter maiorennes),
Sopermanecen con gusto bajo ella a lo large de be vida, debido a la pereza
ylacobardia. Por eso les es muy ficil a los otros erigirse en tutores. ;Es
sran cdémaodo ser menor de edad! S tengo un libro que piensa por mi, un

Cpastor gque reemplaza mi conclencia moral, un médice que juzga aceren
e mi diers, v asl sucesivamente, no necesitaré del propio esfuerzo.

- Con séle poder pagar, no tengo necesidad de pensar: owro tomard mi
- puesto en tan fastidiosa warea. Los tutores, gue tan bondadosamente se
“ha arrogado este oficio, cuidan muy bien de que el paso a la mayoria de
edad sea tenido, ademds de molesta, también por muy peligroso por la
gran mavyorfa de los hombres {y entre ellos la rotalidad del bello sexol.
Bespués de haber atontado sus reses domesticadas, de modo que estas

pacificas criaturas no osan dar un solo paso fuera de las andaderas en
gue estdn metidas, les mostraron el riesgo que las amenaza st intentan
- “marchar solas. Lo cierto es que ese riesgo no es tan grande, pues des-
“puds de algunas caidas habrfan aprendido a caminar; pero los ejerplos
__"ﬁ%a esus accidentes por lo conuin producen vimidez v espanto y alejan
| -todo ulterior intento de rehacer semejante experiencia.
. Por tanto, a cada hombre en particular le es diffcil salir de ka mino-

U "Beantwortung der frage: Was is Autklireng?, Konisherg, 30 de septicmbre de

1784,
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aficion. Por el momento es realmente incapaz de servirse del propio
entendimiento, porque jamas se le deja hacer dicho ensayo. Los grilletes:

‘producir 1a tlustracion de los hombres. El uso privado, en cambio, ha de
Cser con frecuencia severamente limitado, sin que se obstaculice de un

que atan a la persistente minorfa de edad estdn dados por leyes y {6
mulas: instrumentos mecinicos de un uso racional, ¢ mejor de un abu
50, de sus dotes naturales. Por ne estar habituado a los movimiento

por encima de alguna estrechisima zanja. Por eso, sdlo son pocos los
que, por esfuerzo del propio espirity, logran salir de la minoria de edac
y andar, sin embargo, con seguro paso.

Pero, en cambio, es posible que el pablico sc ilustre a sf mismo
siempre que se lo deje en libertad; incluso, casi es inevitable. En efec
1o, siempre se encontrarén algunos hombres que piensen por si mis
mos, hasea enre tos wirores institutdos por la confusa masa. Ellos, des

pués de haber rechazado el yugo de la minorfa de edad, ensanchardn ¢l encuanto a esta parte de la maquina se Ia considera miembro de una

espirite de una estimacion racional del propio valor v de la vocacidn,
que toda hombre dene: ta de pensar por sf mismo. Pero agui sucede.
algo extraordinarior que el pablico, al que squellos warores Hevaror
bajo ese yugo, los obliga a someterse a su vez, cuando es incitado por
alguno de sus tutores, incapaces de suyo de toda ilustracidn; tan perju
dicial resulta sembrar prejuicios, pues acaban por vengarse de aquélios
o de sus precursores, que fueron sus autores. Luego, el pablico poede.
alcanzar ilustracidn sélo lentamente. Quizd por una revolucidn sea:
posible producir [a caida del despotismo personal o de alguna opresién,
interesada y dominante; pero jamds se logrard por este camino la ves

cios que, como los antiguos, servirdn de andaderas para la mayor parwe:
de la masa, privada de pensamiento.

Sin embargo, para esa ilustracion sélo se exige libertad vy, por cierto,)
la mds inocente de todas las que levan tal nombre, a saber, la libertad
de hacer un use priblico de la propia razén, en cualquier dominio. Perg
olgo exclammr por doquier: mo razones! El oficial dice: jno razones

fet {Un dnico seftor dice en el mundo: jrazonad todo lo que querdis
sobre lo que querdis, pero obedeced!) Por todos lados, pues, encontra-
mos limitaciones de la libertad. Pero jcudl de ellas impide ba ilustra
cion v cudles, por el contrario, la fomentan? He agui mi respuesta: el
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‘modo particular el progreso de la ilustracion. Entiendo por use pablico
cdela propia razdn, el que alguien hace de ella, en cuanto docte, v ante

i

=l roralidad del pablico del munde de lectores. Llamo uso privado al
libres, quien se desprenda de esos grilletes quizd diera un inseguro S’f‘lm;_f_émpica de fa razén que se le permire al hombre dentro de un puesto civil

-tv'de una funcidn que se le confia. Ahora bien, en muchas ocupaciones

oncernientes al interds de la comunidad son necesarios clertos meca-

“nigmos por medio de los cuales aigunos de sus miembros se ticnen que

dmportar de modo meramente pasivo, para que, mediante ciert una-
nimidad artificial, e gobierno los dirija hacia fines pablicos o, al me-
ios, para impedir la destruccion de los mismos. Como es natural, en
dare caso no es permitide razonay, sino gue se necesita obedecer. Pero

camunidad Inteora o, incluso, de la sociedad cosmopolizg en cuanto
#1a estima en su catidad de docto que, mediante escritos, se dirige o un
riblico en sentido propio, puede razonar sebre todo, sin que por ello

- padezean las ocupaciones que en parze le son asignadas en cuanto micm-

bropasive. Ast, por ejeraplo, serfa muy peligroso si un oficial, que debe
bedecer al superior, se pusiera a argumenrar en voz alra, eseando de
wicio, acerca de la conventencia o inutilidad de la orden recibida.
Trene que obedecer. Pero no se le puede prohibir con justicia hacer
servaciones, en cuanio docto, acerca de los defecros del servicio

“militar y presentarlas ante ¢l juicio del pablico. Bl civdadano no se
dadera reforma del modo de pensar, sino que surgirdn nuevos prejui- wisde negar a pagar los impuestos que le son asignados, tanto que una
- ¢bisura hmpertinente a esa carga, en el momento que debe pagarla,

©puede ser castigada por escandalosa (pues podria ocasionar resistencias

| generales). Pero, sin embarge, no actuard en contra del deber de un
ciudadano si, como docto, manifiesta piblicamente sus ideas acerca de
lainconveniencia o injusticia de tales impuestos. De fa misma manera,
i sacerdote estd obligado a ensefiar a sus catectmenos y a su comuni-

adiéstrate! El financista: jno razones y paga! El pastor: ino razones, ten dad segiin el simbolo de la Iglesia a que sirve, puesto que ha sido admi-

ido en ella con esa condicién. Pero, como docro, tiene plena liberead,

v hasta la misidn, de comunicar al pablico sus ideas ~cuidadosamente

examinadas y bien intencionadas— acerca de los defectos de ese stimbo-

7 1oy es decir, debe exponer al pablico las proposiciones relativas a un
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mejoramiento de las instituciones, referidas a la religién v a la Iglesia.

En esto no hay nada que pueda provocar en él eseripulos de concien

cia. Presentard o que ensefia en virrud de su funcién —en tanto con-
ductor de la Iglesia— como algo que no ha de ensefiar con arbitraria’
tibertad, y segin sus propias opiniones, porque se ha comprometido a:
predicar de acuerdo con prescripciones v en nombre de una auroridad
ajena. Dink nuesera Iglesia ensefia esto o aguello, para lo cual se sirve 10

de determinados argumentos. En ral cousién deducird rodo lo que es
il para su comunidad de proposiciones a las que ¢ mismo no se some

terfa con plena conviccidng pero se ha comprametido a exponerias, &

porque no os absolutamente imposible que en ellas se cculte ciertal

verdad que, al menos, no es en todos los casos conrraria a la religién. |

Luego, el uso que un predicador hace de su razén ante la comunidad es
meramente de uso privado, puesto que dicha comunidad sélo constitu
ve wha reunion familian por amplia que sea. Con respecro & la misma,
el sacerdote no es libre, ni tampoco debe serlo, puesto que ejecuta un

mandato ajeno. Como docto, en cambio, que habla mediante escritos)

al pablico propiamente dicho, es decir, al mundo, el sacerdote gozard
dentro del uso priblico de su razén, de una ilimitada libertad para servir
se de la misma v, de ese modo, para hablar en nombre propio. En efee-
to, pretender que los tutores del pueblo (en cuestiones espiritualesy
sean también menores de edad constituye un absurdo capaz de desem
bocar en la erernizacién de la insensatez.

es decir, una classis de reverendos (come Ia llaman los holandeses) no
podein acaso comprometerse v jurar sobre algtn credo invariable qu
Hlevaria asi a una incesante y suprema turela sobre cada uno de sus miem-
bros y, mediante ellos, sobre el pueblo! ;De ese modo no lograria
erernizarse! Digo que es sbsolutamente imposible. Semejante contrato,
que excluiria para siempre toda ulterior ilustracion del género humane
es, en sf mismo, sin mas, nulo ¢ inexdstente, aungue fuera confirmade
pot el poder supremo, el congreso v los més solemnes tratados de paz
Una época no se puede obligar ni juramentar para poner a la siguient
en fa condicion de que le sea imposible ampliar sus conocimientos {so
bre roda los muy urgentes], purificarios de errores v, en general, promo

a2
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ver la ilustracién. Serfa un crimen contra la naturaleza humana, cuya
determinacién originaria consiste, justamente, en ese progresar. La pos-
teridad estd plenamente justificada para rechazar aquellos decreros, acep-

-tados de modo incompetente v criminal. La piedra de toque de tode o
- que se puede decidir como ley para un pueblo yace en esta cuestidn: jun
“pueblo podiia imponerse a sf mismo semejante ley? Eso podrfa acurdr si,
~por asf decirlo, ruviese la esperanza de alcanzar, en corto y determinado
" tiempo, una ley mejor, capaz de introducir cierta ordenacién. Pero, al

mismo tiempo, cada ciudadano, principalmente los sacerdores, en cali-
dad de doctos, debieran tener libertad de Hevar sus observaciones pabli-

T ¢amente, es decir, por escrito, acerca de los defectos de fa actual instite-
“cidn. Mientras tanto ~hasta que la inteleccidn de la cualidad de estos
intima. S no creyese esto ditimo, no podria conservar su funcién sin
sentir los reproches de su conciencia moral, v rendria que renuncian - mode que el acuerdo de sus voces (aungue no la de rodos) pudiera elevar
‘ante el trono una propuesta para proteger kas comunidades que se habfan

asuntos se hubiese extendido lo suficiente y estuviese confirmada, de tal

unido en una direccidén modificada de la religidn, segin los concepros

< propios de una comprensidn mds ilustrada, sin impedir que los que quie-
-ran permanecer fieles a la antigua lo hagan asi—, mientras tanto, pues,
- perdurarfa el orden establecido. Pero constituye algo absolutamente pro-

“hibido unirse por una constitucién religiosa inconmovible, que pablica-
“mente no debe ser puesta en duda por nadie, aunque mis no fuese duran-
 te lo que dura la vida de un hombre, y que aniquila y torna infecundo un
“perfode del progreso de [a humanidad hacia su perfeccionamiento, tos-

ndndose, incluso, nociva para la posteridad, Un hombre, co respecto a

‘2 su propia persona y por cierto tempo, puede dilatar la adquisicién de
Pero una sociedad eclesidstica tal, un sinodo semejante de la Iglesias. ~yna ilustracién que estd obligado a poseer; pero renunciar a ella, con
“relacién a la propia persona, y con mavor razén adn con referencia a la
'_'pnstcridad, significa vielar v pisotear los sagrados derechos de a huma-
“nidad. Pero lo que un pueblo no puede decidir por s{ mismo, menos lo
“podrd hacer un monarca en nombre del mismo. En efecto, su autoridad

. legisladora se debe a que redine en la suya la voluntad de todo el pueblo.

Si el monarea se inquieta para que cualquier verdadero o presunto per-
feccionamiento se concilie con el orden civil, poded permitir que los

“stibditos hagan por sf mismos lo que consideran necesario para la salva-
eidn de sus almas. Se trata de algo que no le concierne; en cambio, le
- importard mucho evitar que unos a los otros se impidan con violencia
" rrabajar por su determinacién v promocién segin todas sus focultades.
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Inchuso se agravarfa su majestad si se mezclase en estas cosas, sometiendo
a inspeccion gubernamental los escritos con que los sabditos tratan de
CXPONET SUs pensamientos con pureza, salvo gue lo hiciera convencido
del propio y supremo dicramen intelectual —con lo cual se prestaria al
reproche Caesar non est supra grammaticos— o que rebajara su poder su-
premo lo suficiente como para amparar dentro del Estado el despotismo
clerical de algunos tiranos, ejercido sobre los restantes sabditos.

Luego, si se nos preguntara: jvivimos ahora en una época ilustradal,
responderfamos que no, pero si en una época de ilustracion. Todavia
falta mucho para que la rotalidad de los hombres, en su actual condi-
cidn, sean capaces o estén en posicion de servirse bien v con seguridad
del propio entendimiento, sin acudir a la guia de otro en materia de
religidn. Sin embargo, ahora tienen el campo abierto para trabajar li-
bremente por el logro de esa meta, y los obstdculos para una ilustracion
general, o para la salida de una culpable minoria de edad, son cada vez
menares. Ya renemos claros indicios de ello. Desde este punto de visea,
nuestro tiempo es la época de la Hustracién o el siglo de Federico.

Un principe que no encuentra indigno de si declarar que sostiene
coma deber no prescribir nada a los hombres en cuestiones de religidn,
sino que los deja en plena libertad v que, por tanto, rechaza el preten-
cioso nombre de wlerancia, es un principe ilustrado, y merece que el
mundo v fa posteridad lo ensalce con agradecimiento. Al menos desde
¢l gobierno, fue el primero en sacar al género humane de la minoria de
edad, detando a cada uno en libertad para que se sirva de la propia
razén en todo fo que concierne a cuestiones de conciencia moral. Rajo
¢l dignisimos clérigos —sin perjuicio de sus deberes profesionales— pue-
den someter al mundo, en su calidad de doctos, libre y piblicamente,
los juicios y opiniones que en ciertos puntos se apartan del credo acep-
rado. Tal liberrad es aun mayor entre los que no estdn limitados por
algin deber profesional. Este espiritu de libertad se extiende rambién
exteriormente, alcanzando incluso los lugares en que debe luchar con-
tra los obsticulos externos de un gobierno que equivoca sus obligacio-
nes. Tal circunstancia constituye un claro ejemplo para este dltimo,
pues, tratindose de la libertad, no debe haber la menor preocupacisn
por la paz exterior v la unidad de la comunidad. Los hombres salen
gradualmente del estado de rusticidad por propio trabajo, siempre que
no se trate de mantenerlos artificiosamente en esa condicidn.

%)

38 [aatAntiEL KaNT

He tratado el punto principal de la ilustracién —es decir, del hecho

por ¢l cual el hombre sale de una minorfa de edad de la que es culpa-

ble— en la cuestion religiosa, porque para fas artes v fas ciencias fos que
dominan ne tienen ningdn inwerés en representar el papel de tutores
de sus sibdiros. Ademds, Ia minoria de edad en coestiones religiosas es
la que ofrece mavor peligro; también es la méds deshonrosa. Pero el
modo de pensar de un jefe de Estado que favorece esa hibertad Hega
rodavia mas lejos v comprende que, en lo referente o la kegislacin, no

~es peligroso permitir que los sihditos hagan un use publice de la propia
‘razon y expongan pablicamente al mundo los pensamientos relativos a
‘una concepcidn mds perfecta de esa legistacion, 1a que puede incluir
“una franca erftica a la existente. Tambidn en esto damos un brillanee

eiemplo, pues ningdn monarca se anticipd al que nosotros honramos.
Pero solo aiguien que por estar ilustrado no reme las sombras y, al

mismo tempo, dispone de un ejéreito numerose v disciplinado, que les
“garantiza a los ciudadanos una paz interior, sélo éf podrd decir algo que
ne osarfa un Estado libre: jrazonad tanto como quevdis ¥ sobre lo que

querdis, pero obedeced! Se muestra aqui una extiaiia v no esperada mar-

- ‘cha de las cosas humanas; pero si ba contemplamos en Lo mmplivad de su
trayectoria, todo es en ella paradojal. Un mavor grade de libertad civil
o gzparecﬂn’a ventajoso para la liberad del espivinu del pueblo v sin em-
Socharpo, le fija limites infrangueables. Un grado wenor, en cowhio, le
."'-.-pmcssm el dmbito para el desenvolvimiento de todas sus faculades.

“Una vez que la Naturaleza, bajo esta dura cdscars, ha desarrotlade In
“semilla que cuida con extrema ternura, es decir, la inclinacién y dispo-
“sicién al libre pensamiento, ese hecho repercure gradualmente sobre el

mado de sentir del pueblo {con o cual éste va siendo poco a poco méds

~capaz de una Hbertad de obrar} v hasta en los principios de gobiernae, que

‘encuentra coino provechose tratar al howmbre conforme 2 su dignidad,

“puesto que ¢s algo mds que una mdquina.!

; :_ ' En el Semanario de Biisching, det 13 de sepriembre, koo hoy ~30 del miximo mes- el
- anuncio de la Revista mensual de Bevlin, carrespondiente 2 este mes, que publics la
“respuesta del sefor Mendelssohn a ln misma coesticn, Todavia o me ha llegado a
~las manos; de otro modo hubiese retrasado mi acrual respuesea, gue shorn ne pue-
“de ser considerada sino como una prueha de lo mucho que o acucrdo de lay ideas
““se debe al azar, :
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- Definicién del concepto de una raza humana”

- Los recientes viajes han vulgarizado conocimientos acerca de las
. variedades de la especie humana; pero lejos de satisfacer al entendi-
- miento, ese saber contribuye a estimular la investigacidn de seme-
2 jante tema. Es importantisimo determinar previamenre, y con extre-
‘ma precisién, el concepto que se pretende aclarar mediante tales
observaciones, y es necesario hacerio antes de interrogar a la expe-

“riencia, pues en ésta sélo se encuentra lo que se precisa cuando de

‘antemano se sabe lo que en ella se ha de buscar. Mucho se habla de
las diversas razas humanas. Algunos estiman que son ipes de hombres
I absolutamente diferentes; otros, en cambio, estrechan ef significade
i - de las mismas, y creen que en esta distincién no hay nada que tenga

' mavor importancia que las diferencias establecidas entre los hombres

por los afeites o vestidos que emplean. Por ahora intento dererminar
con rigor el concepto de raza, en caso de que existan en la especie
humana; explicar el origen de las razas que realmente existen v que,
en apariencia, se pueden denominar asi, constituye un mero detalle
accesorio, sobre el cual cada uno puede pensar lo que quiera. Y, sin
- embargo, advierto que hombres —por lo demés perspicaces— al esti-
' '--'.ZImar lo que dije hace algunos afios sobre este tema’ atienden a un
putito accesorio, a saber, a la aplicacion hipotética del principio, mien-
tras que pasan por alto ese principio mismo. No obstante, todo dima-
- nade él. Tal es el destino que padecen muchas de fas investigaciones

i que se remontan a los principios: el de apartar roda discusion y justi-

“ficacién de las cosas especulativas para encarecer, en cambio, como
algo aconsejable, la eleccitn de determinaciones més minuciosas y la
itustracion de los equivocos.

. "“Bestimmung, desBegriffs einer Menschenrasse”, 1785.
o CEr, BncEr, Der Philosophen filr die Welr, 27 parte, pégs. 125 v 58
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. Selo o que en una especie animal es heveditario pueds justificar,

denwro de fa misma, una diferencia de clase.

El moro {(morisco) que, tostado en su patria por el aire y el sol, se
diferenciz muchisimo del alemdn o sueco por el color de la picl, v el
criollo francéds o inglés de las Anvillas —gue parece palido v agorado
como si acabara de salir de una enfermedad, en tan poca medida po-
drfan constituin si arendemos a esos caracteres, clases diferentes de la
especie humana, como los campesinos espafioles de la Mancha, que
visten de negro, cual maestros de escuela, porgue las ovejas de su pro-
vincia tienen generalmente lana de ese colon En efecto, st un moro se
desarrollara denero de habimciones v el criolio en Europa, no se hubie-
rant distinguido de los habitantes de nuestro continente.

El misionera Demanet se jacta de ser el tinico que puede juzgar con
exactitud acerca de la negrura de los negros; porque durante cierto
tiempo residio en el Sencgal. Por eso les prohibe a sus compatriotas,
los franceses, emitir cualquier juicio sobre ellos. Yo afirmo, por el con-
trario, que en Francia se puede juzgar con mavyor rigor acerca del color
de fos negros que han residido durante mucho tiempo en ese pats, v
mejor si han nacido allf, que en la patris de los negros mismos —siem-
pre que se quiera determinar la diferencia de clase entre ellos v los

demids hombres—. En efecro, lo que el sol africano ha impreso sobre la -

piel de los negros, y que para ellos s6lo es algo accidental, tiene que
desaparecer en Francia, dnicamente persistird entonces In negrura que
fes fue comunicada por nacimiento v que cllos seguirdn propagando.
Séle esto puede servir para diferenciar fas clases. A pareir de las des-
cripeiones hasta ahora realizades, no poseemos rodavia ningin con-
cepto seguro del color peculiar de los insulares de los mares del Sur.
Aungue se haya dicho que algunos de ellos tienen un color compara-
bie zl de la caoba, ignore hasta qué punto se debiera atribuir ese tosta-
do 2 una mera coloracion producida por el sol y el aire y hasra dénde al
nacimiento. Sélo un nifio que naciera en Europa de una pareja seme-
jante mostrarfa, sin equivoco alguno, el color natural de la piel de tales
hombres. De un pasaje del viaje de Carrerer (que, en verdad, durante
su expedicion desembarcé en pocas tierras, pero que vio a varios insu-
fares en sus canoas) desprendo que la mayoria de los habitantes de las
islas tienen que ser blancos. Pues en la isla Frevill {préxima al archi-
pi¢tago Malayo) vio por primera vez, segtin dice, el verdadero color ama-
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. rillo de la piel de los indios. St ta forma de la cabeza de los indigenas de
. Malikolo se debe arribuir 2 la Naruraleza o al artificio; si el color nate-
rval de la piel de los cafres se diferencia del color de los negros; si otras
- cualidades caracteristicas son hereditarias, es decir, impresas por la

Naruraleza misma en el nacimiento o si, sélo son accidentales, consti-

-tuyen cuestiones que, por mucho tiempo, no se podrin establecer de
~mode decisivo.

2. En velacién con el color de la piel se pueden admitir cuarvo clases
diferentes de hombres.

.- Sélo conoecemos con certeza las siguientes diferencias heredirarias
del color de la piel: 1a de los blances, la de tos indios amarillos, la de los

negros v la de los americanas con piel rojo-cobriza. Constituye un nota-

“ble hecho b circunstancia de que estos caracreres, al parecer, se pres-
~ten de modo preferente al establecimiento de una division de las razas
“humanas; en primer lugar, porque cada una de esas clases estd, con rela-
“eidn a su morada, suficientemente aislada (es decir, separada de las
 “otras y, al mismo tiempo, reunida en unidad). La clase de los biancos se
-~ extiende desde el cabo Finisterre, hasta el cabo Blanco en Africa, o la
- desembocadura del Senegal, pasando por el cabo Norte, el rie Obi, Ia
“pequefia Bujara, Persia, la Arabia feliz, Abisinia y ¢l limite norte del
“desierto de Sahara. La clase de los negros va desde el Senegal hasta el
“cabo Negro v, excepruando a los cafres, Hega hasta Abisiniy; la de los
-amarillos estd en el Indostdn propiamente dicho y Hega hasta ¢l cabo
“Comorin (una cruza de ella ocupa la peninsula de la India y algunas
“islas vecinas); la de los rojo-cobrizos se halla en un continente por com-
-pleto separado, a saber, América. En segundo lugar, el motivo por el
‘cual este cardcter se presta eminentemente a una division de clases
" —aunque algunos estimen que la diferencia de color es insignificante~

‘consiste en el hecho de que la secrecitn, cumplida mediante la trans-
piracidn, debe ser el vehiculo especial de los cuidados de la Naturaleza,

en cuanto la criatura ha de persistir lo menos artificialmente posible
- en regiones v climas muy diferentes y estar afectada, por el aire v el sol,
. de mode diversisimo. Ahora hien, fa piel, considerada como drgano de

“aquella secrecidn, tiene implicitos los vestigios de semejante diversi-
~dad del cardcrer natural, ¥ eso justifica una divisidn de la especié hu-
mana en clases visiblemente diversas. Ademis, ruego que por ahora se
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admira la diferencia hereditaria, a veces discutida, del color de la piel;
mds adelante encontraré la ocasion de confirmarla. Al mismo tiempo,
pido que se me permita aceprar que no existen més caracreres heredi-
rarios de los pueblos, en relacién con su aspecto natural, que los cuatra
mencionados, por el simple motivo que ese nimero se puede probar,
mientras gue ningdn otro ofrece semejante certeza.

3. Con excepeion de lo que en general pertenece a la especie humana,

en la clase de los blancos ne hay orra cualidad caracterfstica necesaria-

mente hereditaria; y lo mismo ocurre con las demds.

Entre nosotros, los blancoes, existen muchas propiedades heredita-
rias que no pertenecen al cardcter de la especie. Mediante ellas distin-
guimos las familias ¢ incluso los pueblos entre sf; pero ninguna de esas
cualidades se transmiren infaliblemente, sino que los individuos que es-

tan afectados por ellas también engendran, al cruzarse con otros que

carecen de dicha propiedad distintiva, hijos de Ia clase de los blancos.

En Dinamarca, por ejemplo, domina el color rubio, mientras que en
Espafia (v mds atn en los pueblos blancas del Asia) predomina el color
moreno {con sus consecuencias: color de los ojos v del cabello). Aun,
este dltimo color se puede heredar sin excepcién dentro de pueblos
aislados (como acontece entre los chinos, a los cuales los cjos azules les
provocan risa) porque entre ellos no se encuentra ningin rubio que al
engendrar pudiera transmitir su color. Pero si alguno de esos morenos
tuviese una mujer rubia, engendrard hijos morenos o rubios, segin que
domine uno o otro aspecto, y también a la inversa. En ciertas familias
existe la tisis pulmonar, ciertas deformaciones, la locura, ete., Como
propiedades hereditarias; pero ninguno de esos innumerables males
hereditarios es infaliblemente heredado. Como es natural, seria preferi-
ble evitar cuidadesamente tales alianzas, por poco que se atienda a la
salud de la casta familiar; pero, sin embargo, yo mismo he comprobado
muchas veces que un hombre sano casado con una mujer tuberculosa
puede engendrar un hijo que se asemeje al padre tanto por los rasgos
del rostro como por la salud y otro que se parezca a la madre siendo,

como ella, enfermo. También he encontrado en el matrimonio de un
hombre cuerdo con una mujer que también lo era, pero que pertenecia
a una familia afectada de locura hereditaria, que entre varios hijos nor-
males, s6lo uno era demente. Aquf hay ansmisién herediraria, pero
44
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o infalihle, porque no aparecen invariablemente algunos de los ca-
ricteres que diferencian a ambos padres.

7 Esta regla se puede poner, con seguridad, en Ia buse de las restantes
lases. También los negros, los indios o los americanos tienen sus pro-
Bias notas diferenciales, sean personales, familiares o provinciales; pero
ningune de ellos, al mezclarse con las diferencias de la misma clase,
éngendran v propagan infaliblemente la respectiva peculiaridad.

<4 Fn el reciproco cruzamiento de las cuarre clases citadas, el cavdoter
“de cada una de ellas se comserva infaliblemence.

F blanco cruzado con ba negra, y a la inversa, produce los mulacos;
con la india, el mestizo amarillo v con la americana el mestizo vojo. EI
amiéricano cruzado con la negra engendra el negro cariberio, v a la in-
Udrsa. {Todavia no se ha intentado ¢l cruizamiento del indio con -ei
Yaaro.) El carderer de las clases se transmite infafiblemente en los dife-
rentes cruzamicntos, y no hay excepcidn alguna, puesto que cuando se
érée aducis alguna es porgue en la base se halla cierta comprension
erfada del asunto, por ejemplo, la de romar un albine o un albino de
Asia (ambos casos son anormales) por blancos. La transmision stempre
56 hace por ambos lados y nunca es unilazeral, para uno v el mismo
nifio: el padre blanco impone sobre él el cardeter de su clase, y la ma-
dre negra el de la suya. De ese modo, siempre rendrd que nacer un
individuo de especie intermediaria o un bastardo. Esta especie mestizada
§¢ extirpard gradualmente, a medida que una cantidad mayor o menor
e miembros engendren con individuos de ura y s misma clase; pero
stse limita a mezclarse con seres semejantes a ella, se propagard y per-

+o petuard sin excepeidn,

5. Consideracidn sebre Ia ley de o genevackn necesarigmente

“mestizada.

“Siempre se ha considerado como un fendmeno muy extrafio el he-
<cha de que existiendo en ta especic humana muchos CHFACIeres que, en
patte, son importantes y hasta hereditarios a o largo de las familias, no
‘§¢ encuenire ninguna de esas propiedades, dentro de las clases huma-

nas caracterizadas por el color de fa piel, que sean necesariamente he-
Yeditarias. Es izualmente Hamativa la circunstancia de que este dltimo
- eardcter, por insignificante que pueda parecer, se rransmite, sin embar-
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go, de modo universal e infaliblemente, tanto en ¢l interior de una mis- -
ma clase como en el cruzamiento de alguna de elias con las tres restan- :
res. A partir de tan extrafio fenémeno guizé se pueda conjeturar algo
sobre las causas de Ia transmisién de otras cualidades que no pertenc-
cen a la esencia de la especie, y esto, simplemente, por el motive de’

que dicha transmision es infalible.

En segundo lugar, constituye una empresa precaria establecer a prioi
lo que en general coneribuye a que se pueda heredar algo que no perre-
nezea a la esencia de la especie; v en esta oscuridad de las fuentes del

conocimiento, la libertad de las hiporesis es ran ilimirada que da lasti-

ma observar que se consagran tantos twabajos y esfucrzos para refutar-
las, cuando en rales casos, cada uno sigue su propio parecer. En estas-
circunstancias, me atengo, por mi parte, a la mdxima particular de fn
razén, de la que todos parten v, de acuerdo con ella, cada uno puede
hallar hechos que la apoyen; después de ese, busco mi mdixima, que me
torna incrédulo con respecto a todas aquellas explicaciones, hasta tan-
to no tire hayan sido aclaradas por las razones contrarias. Ahora bien, si _
al hailar que mi méxima se adecua rigurosamente, en la ciencia natu- .

ral, al uso de Iz rozon y i, por ser la tnica tril para un maedo conse-

cuente de pensar, me atengo a ella, la seguird sin detenerme en aque-
Hos pretendidos hechos, pues para ser hipétesis aceptables toman de -
alguna mdxima previamente elegida lo que los hace creibles v admisi-

bles. De tal mado, a esos hechos se les podria oponer, sin esfuerzo,
otros cien. La transmision hereditaria, causada por la imaginacién de
tas mujeres embarazadas o hasta de las yeguas en las caballerizas; la
extirpacion de la barba en pueblos enteros, tanto como el acortamien-

padres producfan artificialmente en los recién nacidos y que en lo su-
cesivo fue adoptada por la fuerza gencradora de o Naturaleza, consti-
wuyen hechos aducidos en favor de la utilidad de estas y otras razones
de explicacion; pero diffcilmente Hegarin a rener crédito, puesto que
se les podrian oponer otros mejor elegidos, si una maxima de la razdn,
de otro modo muy justa, no tos toonnra recomendables. He aqui la
maxima: si se parte de fendmenos dados es preferible el riesgo de las
conjeturas que admitir fuerzas primitivas v especiales de I Naturaleza
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o disposiciones innatas, de acuerdo con el principio que dice: principia

praeter necessitaten non sune multiplicanda, Pero para mi, se opone otra
méxima, que limita la anrerior, es decir, la que se refiere a la economia

de los principios superfluos, a saber: gue en toda ka naturaleza orgdni-

ca, v no obstante las variaciones de las criaturas individuales, la espe-

cie se conserva sin variar {segiin la farmula de la Escuela: qua libet nanwa

“est conservarrix sui). Ahora bien, es claro que si, con respecto a los

cuerpos animales, se le concediera a la mdgica fuerza de la imaginacion

o la artificiosidad del hombre un poder capaz de modificar la fuerza
generadora misma, para transformar as? el modelo originario de la Na-
“turateza o para deformarlo con afiadidos que acabarfan por ser perma-
“pentes y conservados por las generaciones sucesivas, va no se sabria de
i qué original ha partido la Naturaleza o hasta donde podrid Hegar en las
“variaciones del mismo. Y puesto que la imaginacién del hombre ne
“conoce limite alguno, no podriamos establecer en qué caricatura aca-
“barfan por degenerar los géneros y especies. Conforme con esta consi-
“deraciédn, acepro como axioma lo siguiente: no se debe admitir influjo

alguno de la imaginacion, capaz de estropear fa labor generadora de la
Naturaleza; rampoco admito ningin poder humano susceptible de pro-

“dicir, mediante arrificios externos, variaciones en el antiguo original
“de los géneros y especies, de tal modo que se los llevarfa a la fuerza

generadora y se los tornaria hereditarios. Pues si yo admitiera un caso
de este tipo, aceptarfa un Cuento o un encantamiento f:jnmsm:o. Se
quebrarfan los limires de la razon, v la ilusién irrumpiria de mil reodos
através de ese vacio, Tampoco constituye peligro alguno el hecho de

©que, al haber tomado semejante resolucidn, renga la inrencidn de vol-
to de la cola de los caballos ingleses ~-hechos que obligan a la Natura-
feza @ que omita en sus generaciones un producto para el cual estaba -
originariamente organizada—; la nariz aplastada que, al comienzo, los

“verme ciego a las experiencias reales, o lo que serfa lo mismo, de vol-
“verme ohstinadamente incréduln. Pero rodos esos estrambdticos suce-

“sos tienen implicito, sin diferenciarse, el cardcter de no ofrecer en

absotuto experiencia alguna, sino que sélo pretenden probarse median-

e zarpazos dirigidos a observaciones casuales. Pero lo que por su moda-

“tidad no resiste ninguna experiencia, aungue sea capaz de ella, o lo que
- constantemente rechaza el experimento con roda clase de pretextos,
© s6lo es ilusidn o ficcidn. Por este motivo, yo no puedo adopear un tipo
de explicacion que, en realidad, favorece la fantdstica propensién ha-
“cia el arte mégico que todos esperan con agrado, aunque o disimulen

con simples disfraces. En verdad, la transmision especifica, incluso la
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contingente y que no siempre tdene éxito, jaméds puede ser efecro de
una cpusa diferente de las gimientes v disposiciones que residen en la
especie misma,

£n efecto, st aceprara caracteres surgidos de impresiones contingen-
tes v que, sin embargo, Hegan a ser hereditarios, me serfa imposible

explicar cdmo aguellas cuatro diferencias de color son, entre las demés

propiedades, las dnicas hereditarias y transmiridas especificamente de
modo infalible. ;Cudl puede ser la causa de ellas, fuera del hecho de que

pertenecen necesariamente a kas simientes de ln estirpe humana origi-
naria —desconocida por nosotros— v de la circunsrancia de que, come
tales, semejantes disposiciones naturales tienen que haber sido pues

was, por fo menos las que se refieren a la conservacian de la especie, en
fa primera época de su propagacidn v aparecer inevitablemente, DOT

esa razon, en las siguientes generaciones?

Por mnroe, estamas obligados a admitir gue algena ver han existido

difevenies estirpes humanas, radicadas aproximadamente en los lugares

en gue ahora las encontramos; hemos de admitin, pues, gue son riguro-

samente adecuadas ~por fa naturaleza de los diferentes pamajes—a la

conservacion de la especie v que han sido diversamente organizadas. EI :

signo externo de o afirmado o tenemos en los cuatro colores de la

plel, que no sélo se heredan necesariamente en las estirpes que residen
en su propio medio, sino que se conservan sin debilitarse en cualquier

regidn de la tierra, st es que la procreacidn se efectin dentre de Ia mis-
ma raza. Tal cosa ocurre, come es natural, cuando la especie humana se
ha fortalecido suficientemente. (Puesto que tal pleno desarrollo se al-
canza poco a poce o por of gradual use de la razdn, poded ser puxilindo
por el arte de fa Naturaleza ) En efecro, ese cardcrer depende necesa-

de la especie.

Pero st estas estirpes fuesen originarias no se podrfa explicar ni con-
cebir por qué se ransmite especifica e infaliblemente el cardcrer de su
diversidad en los reciprocos cruzamientos, tal como ocurre de hecho.
En efecto, la Naturaleza le ha dado a cada estirpe, de un modo origina-
rio, su correspondiente cardcrer, en relacidn con el clima v la adecua-
cidén al mismo. Por eso, la organizacion de una estirpe riene una finali-
dad por completo diversa a la de la otra; pero, no ohstante eso, las
fuerzas generadoras de ambas, aun en este punto, debieron armonizar
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- su caracterfstica diversidad, de tal mode gue no sélo pudiese nacer un

mestizo, sino que enga que resultar infaliblemente. Sin embargo, dada

© la diversidad de las estirpes originarias, tal hecho no puede ser conce-
- bido. Sélo si admitimos que en la simiente de una estirpe tinica v prime-
‘ra tlenen que haber residide necesariamente fas disposiciones hacia
roda esa diversidad de clases, a2 fin de que sea adecuada al gradual
~poblamiento de las diferentes regiones del munde, podremos entender
" por qué esas disposiciones se desenvolvieron ocasionalmente v, segin
- ello, también diversamente, naciendo asi diferentes clases de hombres

gue, en lo sucesivo, tuvieron que intraduch de modo necesario su ca-
ricter determinado en el cruzamiento con las otras clases. Eso se debe
aque ol cardcter pertenece a la posibilidad de la propia existencia, es

decir, a la posihilidad de la propagacién especifica; por eso, se tiene

gue derivar la disposicidn necesaria y primera, hmplicita en la esrirpe

del género. Tales cualidades —que son infalibles y se heredan hasta en

el cruzamiento con las otras clases, produciendo mestizos— nos obligan

a la conclusidn de que derivan de una sola estirpe, porque sin ello no
entenderiamos fa necesidad de la transmision especifica.

=60 860 lo gue se heveda infaliblemenie en las diferentes clases de la
= especie humana, puede fustificar la denominacion de una raza hma-
-1 en barticutay,

~ - Es cierto que las cunlidades que pertenecen esencialmente a ka espe-
“che misma, es decir, gue son comuncs a tados los hombres como rales,

se heredan infaliblemente; pero puesto que en esto no radica ninguna

diferencia entre los hombres, no se las consideran en la divisidn de las
“ovazas. En cambio, consideramos {efr § 3) los caracreres fisicos —por
riamente de la fuerza generadora, ya que asi lo exigia la conservacion

cierto tos hereditarios— mediante los cuales los hombres se disringuen

" entre si (sin diferencia de sexos), pues de ese modo se fundamenta una

divisién de la especie en clases. Pero wales clases s6lo se han de [hamear
razas cuando aquellos caracteres se ransmiten infaliblemence a la espe-
cie (tanto dentro de una misma clase, como en ef cruzamiento con
todas las demds). Por tanto, el concepto de raza conrtiene, en primer
kigar, el concepto de una estirpe comdn v, en segunde término, el ca-
récrer necesariamente heveditavio de la diferencia de clases, entre los des-
cendientes. Sobre estos dltimos fijamos con seguridad las razones dife-
rénciates que nos permiten dividir la especie en clases, las cuales, en
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virrud del primer punto, a saber el de la unidad de la estirpe, no se
deber lamar en mado alguno especies sino sélo razas, La clase de los
hlancos no se diferencia de fa de los negros como especie particular del
género humano. No existen, en absoluto, difevencias especificas entre los
hombres. De otro modo, negarfamos la unidad de la estirpe de que sur-
gieron; pero hemos probado c6mo, partiendo de la herencia infalible
de ltos caracreres propios de una clase, no hay fundamento alguno para
ello, mientras que habia una razén contraria muy importante.’

He aqui el concepro de razas consiste en la diferencia de clase en ani-
males de una vy la misma especie, en cuanto esa diferencia se hereda
infaliblemente.

Tal es la definicién que, en realidad, me he propuesto ofrecer en
este rratade; lo demds puede ser considerado como perteneciente a una
intencién accesoria o como mero afadido que puede aceprarse o
rechazarse. Solo tengo por probado el primer punto y, adends, en cuanto
principio, lo considero utilizable para la investigacién de la historia
natural, porque es capaz de un experimento que puede conducir con
seauridad la aplicacién de aquel concepto. Sin eso, serfa vacilante e
inseguro.

Si hombres diversamente configurados fuesen puestos en la circuns-
rancia de mezclarse, habria una poderosa presuncién —cuando ese cru-
zamiento es mestizado- de que ellos pertenecen a razas diferentes; pero
si tal producto, en su mezcla, siempre ¢s mestizado, aquella presuncidn
se convertird en certeza. Y al contrario: si en una sola generacidn no se
produce mestizaje, podemos estar seguros de que ambos padres de la

* Al principio, cuando tan s6lo se tenian ante los ajos los caracteres surgidos de la
comparacién (la semejanza o fa diferencia}, las clases de las criaturas se agrupaban
bajo un género. Pero, cuando despuds se arendis al origen, s¢ tuvo que mostrar si
aquethas clases eran otras tantas diferentes especies o séla razas. El tobo, ¢l zorro, el
chacal, ba hiena v ¢ perrer doméstico constituyen distinens ¢lases de antmales cua-
drapedes. Si se admite que cada una de elizs ha necesitado tener un origen espe-
cinl, serdn especies; pero si se considera que han podido nacer de una sels estirpe,
s6lo senin razas dentro de la especic. En la historia natural {que solo se ocupa de fa
eeneracidn y del origen), la especie y el género son en si mistmos indistintos. En la
descripcion de la Naturaleza, que wata simplemente de Ia comparacién de las no-
tas, se conserva esa diferencia. Lo que agui se denomina especie, =1l se tendria que
Hamar raza.
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misma especie, por diferentes que en apariencia puedan ser, pertenc-
-cen, sin embargo, a una y la misma raza.

. Sélo he admitide cuatro razas en la especie humana; no porque es-
~iruviese por completo seguro de que no podria haber vestigios de otras,
“sino porque lo que yo exijo como carderer de una raza, es decir, la
- generacién mestizada, sélo se produce en ellas, lo cual no se puede pro-
- bar suficientemente con ninguna otra clase humana. En este sentido,
-en su descripeidn de las poblaciones mongélicas, Pallas dice que fa
. primera generacién de un ruse con una mujer de este dlrimo pueblo
funa buriate) produce de inmediato bellos nifios; pero no anora si en
.';t«ma no existe en absoluto ningdn vestigio de origen calmiquico. Se-
- rfa muy raro que ¢} cruzamiento de un mongol con ur europeo borrase
“por completo los rasgos caracteristicos del primero, puesto que siempre
fos hallamos, con mayor o menor claridad, en el cruzamienro de
mUﬂﬂ‘{}}LS con poblaciones mds meridionales (probablemente con in-
: &10%}5 también con chines, javaneses, malayos, etc. Pero la peculiaridad
- mongdlica se refiere, con propiedad, a la figura, v no al color. Y hasta
ghora la experiencia ha mostrado que s6lo éste tiene cardcrer de raza,
s decir, de una infalible transmision especifica. Tampoco se puede es-
--'_mblecu con certeza i la figura cafre de los papias y de los otros islefios
~andlogos a ellos, que habitan fas islas del Océano Pacifico, denozan
alguna raza particular, puesto que toduvia no conocemos ¢l producto
.de sumezcla con blancas. Se diferencian suficientemente de los negros
-por la barba espesa v ensortijada.

Nota

C;crms teorfas actuales admiten algunas simientes muy peculiares,

) fefwmmdas originarfamente en la primera y comin estirpe humana, las
“cuales Hegarfan hasta las diferencias raciales ahora existentes. Seme-
jantes teorfas se apoyan por completo en la infalibilidad de la transini-
- sidn especifica, lo que toda experiencia confirma para las cuatro razas
- mencionadas. Quien considere y crea que este fundamento explicativo
_constituye una innecesaria multiplicacién de los principios de la histo-
oria natural, v quien estime que se podria prescindir perfectamente bien
de esas particulares disposiciones de la Naruraleza ~puesto que acepra-
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ria que la primera estirpe del parentesco era blanca, explicando las
restantes llamadas razas por las imprestones posteriores del afre y del
<ol sobre los lejanos descendientes— no podrd probar nada. Tampaco
Labrs demostrado nada quien aduzca el hecho de que muchas otras
peculiaridades han rerminado por ser hereditarias, debido a la targa
residencia de un pueblo en una misma regitn, constituyendo de ese
modo un eardcter fisico del mismo. Tendrfa que proporcionar un ejein-
plo de la infalibilidad de ka transmisién especifica de semejantes pecu-
liaridades, ¥ no, por clerto, par un misma pueblo, sino para los reci-
Procos CTUZamientos {que los apartan de é1), de ml modo que la
generacion reproduzca mesrizos sin excepeion. Pero nadie podrfa He-
gar a tal resultade; pues, fuera del cardcter que hemos considerado y
cuyos origencs estan mas 414 de toda historia, no se hallard cjemplo
alouno que confirme esa tesis. Si alguien prefiriera admitir que diferen-
tes estirpes lusmanas primarias tienen ol mismo cardcter hereditario, tal
admisién, en primey lugar, auxiliaria poco a le filosofia, puesto que se
rendrfa que acudir a criaturas diferentes, sacrificandose siempre ta uni-
dad de la especie. En efecto, animales cuya diversidad es tan grande
que necesitarfan, para existir, un numero igual de creaciones diferen-
tes, pueden pertenecet a una especie nominal (con el finde clasiffcartos
seghn clereas semejanzas), pero jnmds a una especie real, si para &sta
exigimaos, por lo menos, la posibilidad de haber descendido de una sola
pareja. El establecimiento de In aleima constituye la propia ocupacion
de Ia historia natural; la primera sdlo satisface & una descripeidn de la
Maruraleza. Pero, en segundo hugar, In rara concordancia de las fuerzas
generadoras existentes entre dos especies diversas —puesto que, a pesar
de ser toralmente diferentes enere sicon relacion al origen, pueden, sin
embargo, ser fecundadas al cruzarse reciprocamente— constituiria un
hecho vano, sin otro fundamento que el de una ocurrencia de la Naru-
ealeza, Si para demostrar ¢ste dlrimo caso se adujeran gjemplos de ani-
males en los que ocurre tal cosa, COR independencia de la diversidad de
la primera estirpe de los mismos, se negard, en ese caso, ¢l dltimo su-
PUESEO Y, Justamente, POTquUE s¢ verifica mas bien tal cruzamiento fe-
cundo, todos concluirdn en la unidad de fa estirpe, tal como ocurte
con el cruzamiento de perros ¥ Zorros, ¢ic. La transmisidn especifica infa-
lhle de las respectivas cualidades de los padreses la dnica piedra de
roque verdadera y, al mismo tiempo, suficiente, de la diversidad de las
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razas a Gue pertenecen, y constituve una prueba de la unidad de la
_.estlrpe de que han nacido. Es decir, proporciona una ﬁemostrﬁcién dg
que en esta estirpe hay simientes originariamente depositadas, Ias cus
les se desarrollan en la serie de las generaciones. Sin c:flas m“:‘;u(r ir:::
.lés diversidades heredisarias v, principalmente, no podrian g
- viamente hereditarias. 1 e
- La finalidad, en una organizacidn, constituve el fundamento uni
“versal del que inferimos la existencia de equipos originaz.iammtelp:::;:
: -:t{}s con esa intencién en la naturaleza de una criatura. Si ese fin séé{}
-fqese alc':anzaéo rardiamente, concluifamos en simientes innaht‘ezs. Ah{}m
. _.bmn, mrfgurm raza, como la de los negros, prueba tan claramente eqtj
_.:cc,\nfcwrmléad a fin, constitutiva de su peculiaridad. Pero el ejemplo , <1
df: aqui podemos derivar dnicamente nos justifica presumir (}:‘Iqu[‘fe
gla que, al menos, ocurre o mismo con las demss razas gn ;F{:a:‘)‘
: ghor& sabemos que la sangre humana se vuelve negra p{';r‘est'as sm;ri)i
.;_cgrgada de flogisto {tal como {o podemos observar en EI Iadc; iz;fer't
.--cie'un coégz‘iio). Ahora bien, el fuerte olor de tos negros, gue no p»uedfc(z
::ie.wt?zr por limpieza alguna, proporciona un motivoupara conjeturar gque
;u gtel e[émix;‘;a mucho flogisto de la sangre y que la Naturaleza fiene c;:;
_ _.;?és;; j;iziz;iadg esa ii‘ﬂ de tal :'nodo que en eilos la sangre se pueda
'qhé-a;} n; por n‘m o de la piel, en una medida muy superior a In
Que ece en nosotros, pues la mayor parte de las veces esa funcién
: .g;csr:t“esponde a los pulmones. Fero los auténticos negros residen en re
diohes en las que el aire estdt muy “flogistizado” {igbidﬂ ~ los es *rc’“
bastues v a fos lugares cublertos de cié;afras- z—'tn;:' que, s i Lo rela
‘tos de Lind, los marinos ingleses que ?8:10| ) b o q“UM heguﬂ’lﬁs e
_d \ ; : g ‘ ntaban, aungue solo fuese
Hf“‘%ﬁtc un dia, ef rio Gambia, para ir a comprar carne, tenfan pelign
....d:e iuerte. Por tanto, serfa un dispositive muy sabinmeine acerridegéﬂ
..g_::a-Natumlem el haber organizado la piel de tal modo que la s:m;rc' —*S
o poder desagotar por los pulmones semejante cantidad de fk: 1is f
= pueda desflogistizar en los negros mucho mds poderosamente 'é \ t?_
. st{}!:ms. Luego, la sangre tenfa que transportar un exc;:so de ﬂoq?sig I'ﬂl
: zila-te_.rminzzcién de las arterias, s decir, bajo la piel misma. T”zeliz ¢ u:
._:haber una sobrecarga y, por eso, tenfa que aparecer de color r&ef}m
. :.m:mq’ue —como es natural- en el interior del cuerpo sea roja Pob I ’
_.demzss,' la diversa organizacién de la piel de los negros 7"1 *r (?
fatable, incluso al cto. sy e
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La finalidad de fa organizacién de fas otras razas, tal como la inferi-
mos a partir del color, no la podemos ofrecer, como es narural, con
igual verosimilitud; pero, sin embargo, no faltarfan por completo fun-
damentos explicativos del color de la piel, capaces de apoyar la pre-
suncién de una finalidad.

Si el abate Foricana tiene razén en lo que afirma contra el caballero
Landriani, a saber, que el aire sutil, expulsado de los pulmones en cada
expiracion, no proviene de la aumdésfera, sino que sale de la sangre
misma, s¢ podria admitir muy bien gue una raza humana renga la san-
gre saturada de esa acidez del aire, que los pulmones no podrian expeler
por si solos. Por eso, los vasos de Ia piel tendrian que contribuir en esa
funcidn (por cierto, no con la forma del aire; sino en relacién con las
otras materias exhaladas). En este caso, la presunta acidez del aire le
darfa un color rojizo a las parriculas de hierro de la sangre, propio de 1a
herrumbe, cuya tonalidad distingue la piel de los americanos. La nece-
sidad de la transmision especifica de esta cualidad de ia piel quizd se
deba a que los habitantes de esta parre del mundo pudieron haber al-
canzado su actual residencia Hegando del norte de Asia, siguienda las
costas, o tal vez Hevados por los hielos del Océano Glacial. Pero el
agun de dicho océano, al helarse continuamente, tiene que desprender
enormes cantidades de aire sutil, lo que hace presumir que la armésfera
esté allf mds sarurada que en cualquier otro lugar. Por eso la Naturaleza
se ha cuidado de antemano de su desprendimiento, por medio de la
organizacion de la piel {puesto que la armésfera aspirada no exhala
suficientemente ¢l aire sutil de los pulmones). En efecto, se pretende
haber comprobado una sensibilidad cutdnea mucho mener entre los
americanos originarios, que quizd fuese consecuencia de aquella orga-
nizacion, conservada en climas mds cdlidos una vez que, por su desa-
rrollo, se hubiese convertido en diferencia racial. En esos climas no
falta mareria para el ejercicio de esta funcién, pues todos los medios de
nutricion tienen implicita cierta cantidad de aire sutil, que puede ser
recogido por la sangre y expelido por el camino mencionado.

El dleali voldsil es una materia que [a naturaleza tene que exhalar de
la sangre. Para esa segregacidn ella debié depositar en los descendien-
tes de la primera estirpe ciertas simientes hacia la organizacion espe-
cial de la piel. En la aurora de los tiempos del desenvolvimiento de la
humanidad, esa estirpe quizd encontrara su residencia en alguna re-
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-gidn seca y cdlida, lo cual habria capacitado la sangre de la misma con

preferencia para una generacion excesiva de aquelln mareria, Las ma-

nos frias de los indios, aungue estén cubiertas por la transpiracion, pa-
" recen confirmar una organizacidn diferente de la nuestra.

- Sin embargo, el fingir hipdresis constituye un flaco consuele para ls
filosoffa. En todo caso, son buenas para oponerlas a un adversario que

“manifiesta alegria cuando no se puede objetar nada que valga ta pena
“eonra el principto admitide que, sin embargo, no torna concebible Ta

posibilidad de los fenémenos. Pero paga su juego hipotético con otro

Jigual o, por lo menos, igualmente aparente.

Cualquicra sea el sistema que se admita, estd suficientemente asegu-
rado que las razas existentes en la actuatidad no pueden extinguirse, si

1o se impide su mutuo cruzamicnto. Entre nosotros, los gitanos —cuya
. procedencia de los indios estd probada- proporcionan una clarisima
o démostracidn de lo dicho. Los vestigios de su presencia en Europa se
pueden seguir desde hace mas de rres siglos, vy todavia la figura de sus

antepasados no ha degenerado en lo mids minimo. Los portugueses de
Gambia, presumiblemente degenerados en negros, descienden de blan-

7 cos bastardeados con negros. En efecro jdénde hallar un informe que
~-torne verosimil la levenda de que los primeros portugueses Hegados a
' esta region habrian maido consigo tantas mujeres blancas —o que éstas

“hubieran vivido el tiempo suficiente, o hubiesen sido reemplazadas por

orras del mismo color—, como para fundar, en continente extrafio, uba

;. pura estirpe de blancos? Por el contrario, semejante caso se puede ex-

plicar con informes mejores. El rey Juan 1L que gobernd desde 1481

" hasta 1495, ante la muerte de todos tos colonizadores gue habia envia-

do a Santo Tomds, repobld esta isla con descendientes bautizados de
judfos (de fe cristinno-portuguesa). Por lo que sahemos, de ellos deri-
van los blancos acruales. Los criollos negros de Normeamérica v los
holandeses de Javas permanecen fieles a las respectivas razas. El tinte
afindido a ks plel por el sol, ¥ que se vuelve a perder en una atmdsfera
mds suave, no se debe confundir con el color propio de 1a raza, puesto
que jamds se hereda. Por eso, las simienres originariamente deposita-
das en la estirpe de Ia especie humana, destinadas a la procreacién de
las razas, tuvieron que desarrollarse, en las épocas mds remoras, segin
las necesidades del clima, siempre que [a estadia en tales regiones dura-
ra mucho tiempo. Cuando algunas de estas disposiciones se desenvuel-
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ven en un pueble, borran por completo las otras. Por eso, no podemaos
admitir que una anterior mezcla de las diferentes razas, dada en ciertas
proporciones, pueda reponer ahora la estructura de la estirpe humana.
En efecto, de orro modo, los mestizos, engendrados por un cruzamiento
desigual, se volverfan a descompeoner, también ahora (como ocursis en
la primera estirpe) en los colores originarios. Tal descomposicién acon-
tecerfa por las propias generaciones, cumplidas en diferentes climas;
pero ninguna de las experiencias realizadas hasta ahora permiten pre-
sumir tal cosa. Todas esas generaciones bastardas se conservan, en su
propagacion ulrerior, con tanta permanencia como las razas de cuya
mezcla han surgido. Cudl fuera la estructura de la primera estirpe hu-
mana (segdn la cualidad de la piel) es algo que shora resulta imposible
adivinar, Incluso el cardcrer del blanco sélo constituye el desenvolvi-
miento de una de [as disposiciones originarias que, al Iado de otras, se
encuentran en ¢}
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Sobre el libro Ideas para una filosofia de la historia

de la humanidad de J. G. Herder’

I. Resefia de la primera parte de la obea

. El espiritu de nuestro ingenioso y elocuente autor muestra en este

escrice su ya reconocida originalidad. Pero, como ocurre con owros
muchos salidos de su pluma, tampoco puede ser juzgadeo con criverio

ordinario. Dirfase que su genio no recoge ideas del amplio campo de

las ciencias v las artes, con el fin de acrecentar asi una comunicacién

con otros, sino que las transforma {(si hemos de emplear su expresidn}

segiin cierta ley de asimilacion, siguiendo la manera propia de su perso-

o . v :
nal modalidad. P87 eso se disringuen notablemente de las ideas que
nutren v desarrollan otras almas (pdg. 292), Luego, se tornan poco sus-

«cepribles de ser comunicadas. Por eso, podria ocurrir muy bien que lo
-que ¢l denomina filosoffe de la historia de la humanidad sea algo por com-

pleto diferente a Jo que habitualmente entendemos por ella. No halla-
mos, por ejemplo, exactitud [ogica en la determinacién de los concep-
tos ¢ una cuidadesa distincién v justificacion de los principios. Antes
bien, encontramos en su libro una mirada que se extiende hasta lo
remoto sin detenerse por mucho tiempo en nada v una hébil sagacidad
en el hallazgo de analogias, que emplea con osada penetracién. Ade-
mis, tiene gran habilidad para disponer favorblemente, por medio de
sentimientos e impresiones, 2 gue admitamos un objeto mantenido siem-
pre en fa mds oscura lejanfa. Tales sentimientos, entendidos como efec-
tos de gran contenido intelectual o rambién como ambiguas indicacio-
nes, permiten conjeturar mds cosas que lo que una fria apreciacidn
podria encontrar en ellos. Puesto que la liberrad de pensamiento {que

se encuentra aguf{ en gran medida), ejercida por una fecunda inteligen-

cia, siempre proporciona materia para meditar, trataremos de destacar,
hasta donde nos sea posible, algunas de las ideas mds tmportantes v

*“Rezension zu johann Goufried Herders Ideen zur Geschicte der Menscheir”, 1785,
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originales, exponiéndolas con las propias expresiones del autor. Al fi-
nal afadiremos algunas notas sobre el todo de la obra.

Nuestro auror comienza por ampliar la humana perspecriva para, de
este modo, asignarle al hombre un puesto entre los demds habitantes
de los planeras del sistema solar al que perrenccemos. Y, a partir de la
situacion media y no desvenrajosa del astro en que residimos, concluye
en un “mero entendimiento terrenal, de acuerdo con esa condicidn
media, y en una virtud humana todavia muy equivoca, con la cual
debemos contar. Puesto que nuestros pensamientos y facultades viven,
manifiestamente, de nuestra organizacidn terrenal, tendiendo a
modificarse y transformarse con el fin de lograr un estado de pureza v
delicadeza conforme a lo que le ha concedido la Creacién, y puesto
que, si permitimos que la analogia nos conduzea, lo mismo ha de ocu-
rrir en tos demds planetas, serd posible conjerurar que el hombre tenga
un fin que comparte con los habitantes de estos tltimos, no para em-
prender alguna mudable marcha a través de esos planetas, sino para
alcanzar cierto trato con todas las criaturas que tograron madures 2n
tantos y diversos mundos hermanos”. Desde aqui encamina sus consi-
deraciones a las revoluciones que precedieron a fa aparic.d= Jdel hom-
bre. “Antes que el aire, el agua y la tierra fueran producidos, muchas
simientes se tuvieron que fusionar y precipitar entre .2 Y los maltiples
géneros de la tierra, de los minerales, de los cristales, incluyendo la
organizacion de los meluscos, plantas, animales y, por dltimo, del hom-
bre, suponen quién sabe qué disoluciones y revoluciones de unos géne-
ros en otros. Ei, hijo de todos los elementos y de todos los seres; él,
conjunto refinadisimo y, por asi decirlo, la flor de la Creacién rerrestre,
ne pudo ser sino el tltmo y mimado hijo de la Naturaleza, cuya cons-
titucion y recepeion wve que estar antecedida por muchas evolucio-
nes y revoluciones.”

La esfericidad de la tierra lo asombra por fa unidad que hay en ella,
a pesar de la mayor diversidad imaginable. "Quien alguna vez haya
censiderado con empefio esta figura jpodria ser llevado a convertir en
filosofia y religion alguna fe literal? jPodria asesinar en nombre de tal
credo, con sardo pero callado celo?” También en la inclinacién de la
ecliptica encuentra ocasién para considerar el destino del hombre. “Bajo
nuestro sob, cuya marcha es oblicua, toda accién humana esta dentro
del perfodo anual.” El conocimiento mis preciso de la atmésfera, v
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rambién el influjo de los astros sobre eila, promere —segdn le parece—
una gran influencia sobre la historia de la humanidad, una vez que
aquel influjo sea conocido con mayor rigor. En el capitulo que trata de
la divisién de las tierras y los mares, la estruciura rerrestre se presenta
como fundamento explicativo de la diversidad de la historia de los
pueblos. “Asia es tan coherente en costumbres y usos porque, de acuer-
do con ¢l suelo, tiene rambién la forma de un rodo. El pequefio mar
Rojo, al contrario, divide las costumbres v, mds adn, el pequedio golfo
Pérsico. Los numerosos lages, montafias y rfos, asi como la tierra firme,
no sin fundamentro, ocupan en América una gran extensién bajo clima
remplado; y la estructura del Vigjo Continente fue establecida por la
Naturaleza en relacidn con la morada del hombre, de un modoe dife-
rente a la del Nuevo Mundo.” El segundo libro trata de las organizacio-
nes terrenales. Comienza por el granito, sobre el cual ha acruado fa huz,
¢l calor, el aire enrarecido y el agua. Quizd por eso, el silex se transfor-
mé en calcdreo, en el cual se formaren los primeros seres vivientes del
mar, s decir, fos moluscos. La vegeracién comienza después... Compa-
racion de la estructura del hombre con la de las plantas, y del amor
sexual del primeroe con las flores de las dltimas. Utilidad del reino ve-
getal con respecto del hombre. Reino animal. Variacion del mismo v
del horbre, segin los climas. Los del vigjo mundo son imperfecros.
“Las clases de criaturas se amplian cuanto mds se alejan del hombre; a
medida que se fe aproximan disminuyen... En todos hay una forma
principal v una estrucrura dsea semejante... Tales trinsitos no toman
inverosimil [a tesis segin ta cual en las eriaturas marinags, en las plantas
y, quizd, hasta en los Hamados seres inanimados, domine una y la mis-
ma disposicion hacia la organizacion, sélo que en estado infinitamente
grosero y confuso. A la mirada del Ser Ererno, que ve tado en conexidn,
la forma de una particula de hielo en el momento en que se engendra v
¢l copo de nieve que se configura en ella tienen una relacion andloga a
la de la formacion del embridn en el cuerpo materno. El hombre es una
criarura intermediaria entre los animales, o sea que es la forma miés
expandida posible. En ella se vednen todos los caracteres de wodos los
géneros que se halian en oo de €, v constituye el conjunto mis deli-
cado. A partir del aire y del apua veo legar, por asi decirlo, a losanima-
les; desde las alruras y los abismos avanzan hasta el hombre y se aproxi-
man, paso a pase, a su estructura.” Este libro concluye con las siguientes
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palabras: “jAlégrate, oh hombre, por tu condicidn, y estidiate, noble
criatura intermediaria, en todo lo que vive en torno a t!”.

El tercer libro compara la estructura de las plantas y animales con la
organizacién humana. No podemos seguirlo en este punto, puesto que
pone las consideraciones de los naturalistas al servicio de sus propias
intenciones. 56lo me referiré a algunos resulrados. “Por medio de tales
o cuales érganos, la criatura engendra una viviente excitacidn, a partir
de la muerta vida vegetal; y desde la suma de esas excitaciones, depura-
das por finos canales, engendra el medium de la sensacisn. El resultado
del excitante estd en el impulso; el de la sensacién en el pensamiento.
He aqui la eterna marcha hacia adelante de Ia creacion orgdnica, la
cual fue puesta en toda criatura viviente.” Tanto en las plantas como en
los animales, el autor no tene en cuenta a las simientes, sino a una
fuerza orgdnica. Dice: “Asi como en las plantas hay vida orgdnica, ram-
bién la hay en el pélipo. Por eso, existen muchas fuerzas organicas: la
propia de la vegeracidn, la de la excitacién muscular, ta de ta sensa-
cién. Cuanto mayor es el nimero v fineza de los nervios, tanto mds
grande Hega a ser el cerebro y més inteligente ka especie. El alma animal
consiste en la suma de todas las fuerzas que acrdan en la organizacién”,
y el instinto no constituye una fuerza especial de la Naturaleza, sino la
direccidn que ella, por medio de su temperatura, le otorgé a la rotali-
dad de las mismas. Un dnico principio orgdnico de la Naruraleza —que
ora Hamamos configurador (en la piedra), ora impulsivo {en las plantas),
o también sensitivo o constructivo de lo artificial, v gque, en realidad,
stempre sigue siendo una y la misma fuerza orginica~ se va dividiendo
en mayor ndmero de 6rganos y diversidad de miembros. A medida que
aumenta ¢l mundo propio de ellos, tanto miés se va ocultando el instin-
to, para iniciarse, de ese modo, un uso peculiar y libre de los sentidos y
los miembros {como ocurre, por ejemplo, en el caso de los hombres).
Finalmente, el autor liega a establecer la esencial diferencia de ia natu-
raleza humana. “La marcha erguida del hombre le es naturalmente pro-
pig; incluso constituye la organizacion elegida para todo el genero y su
carderer distingivo.” S

No le fue asignada dicha posicién por estar destinado a la razén,
sina que pudo lograr la razén en virtud de ral postura erguida, puesto
que la razén es un efecto natural de esa disposicién, debido a que, sim-
plemente, le era necesaria para poder andar erguido. “Ante wl sagrada
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obra de arte, ante semejante beneficio, por medio del cual nuestra es-
pecie Hegd a ser humana, permitidnos detenernos con agradecida y
asombrada mirada. Veamos cémo la nueva organizacién de fuerzas co-
menzé con la estructura erguida de la humenidad v céme por ella, dni-
camente, el hombre fue hombre.”

Er el cuarto libro, ef auror steue desarrollando el misme puno. " Que
le faleé a la crintura semejante al hombre (el mono) para ser hombre?
iY por que éste Hegd a serlo! Por la configuracion de la cabeza, propia
de la posicion evguida; por la organizacidn interna y externa hacia el
equilibrio perpendicular.. el mono tiene todas las partes del cerebro
que el hombre posee; pero fa forma del crineo esed situada hacia atrds,
debido a que su cabeza se configuré desde oo dngulo y a que no fue
hecho para la marcha erguida. Y por ello, todas las fuerzas orgdnicas
actuaron de otro modo... “Mira hacia el cielo, oh hombre, v alégrate al
contemplar tu inmensa ventaja, unida por el Creador del mundo a un
principio tan simple comeo el de tu posicion erecta... Elevade sobre la
tierra y sus hierbas, va no domina el olfarg, sino ¢l ojo... Con la marcha
erguida, el hombre Hegd a ser una criatura artistica; pudo lograr manos
libres y arristicas... s6lo con esa situacidn erguida se produjo et verda-
dero lenguaje humano... Tedrica v pricticamente, a razdn sélo es algo
adguirido: consiste en aprender la proporcién y direccidn de fas ideas y
facultades, por medio de las cuales el hombre fue formade de acuerdo
con su organizacién y modo de vivie” Y ahora, la libertad. “El hombre
es el primer ser libre de la creacion: estd erguido.” El pudor “se uvo
que desarrollar tempranamente por la posicidn erguida”. Su naturaleza
no estd sometida a ninguna extrafa variedad. *;Por qué? Por su posi-
cién erguida, y no por otra razén... Fue formado para la humanidad; su
estacdo de calma, su amor sexual, su simpatfa vy amor maternal: wdo
constituye un escaldén para la humanidad, propia de ta formacién er-
guida..., las reglas de la justicia v de la verdad se fundamentan sobre la
misma posicién erpuida del hombre, y también elia lo educa [bildet]
para la prosperidad. La religién estd en la suprema humanidad. El en-
corvado animal tiene sensaciones confusas; Dios elevd al hombre de
ral medo que, aun sin quererlo ni saberlo, vislumbra las causas de las
cosas. De ese modo te encuentra a Ti, oh grandioso conjunto de todas
fas cosas. Y la religidn produce la esperanza v la fe en la inmortalidad.”
De estos temas trata el quinto libro. “Desde las piedras a los cristales,
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de éstos a los merales, desde los metales al reino vegetal, desde aqui al
animal y, finalmente, al hombre, vemos cémo se acrecienta la forma de
[a organizacion. Al mismo tiempo, se diversifican las fuerzas ¢ impulsos
de las criaturas, y por fin todas se rednen en la estructura del hombre,
en la medida en que ésta puede abarcarlas...”

"A través de la serie de seres, advertimos una semejanza de las for-
mas principales, que se van aproximando cada vez mds a la estructura
humana, asi como vemos también que se le acercan, poco a poca, las
fuerzas ¢ impulsos... A cada criatura se le ha asignado cierta duracién
de vida, de acuerdo con e fin de ta Naturaleza que ella debe secundar.
Cuanto mds organizada es una criatura, tanto mds entran en la consti-
tucién de su estructura los reinos inferiores. El hombre es ¢l compen-
dio del mundo: la cal, la tierra, las sales, los dcidos, el aceite y ol agua,
las fuerzas de la vegeracion, de las excitaciones y de la sensacidn, se
rednen orgdnicamente en €l Esto nos Heva a admitic un reimo invisible
de las fuerzas y tenemos que postular una serie creciente de ellas. Dicho
reino estd en fas mismas rigurosas conexiones y trinsitos gue los obser-
vados en la serie visible de la creacién. Y esto es tode para probar la
inmortalidad del alma; y como si fuese poco, para demostrar la perdu-
racion de la rotalidad de las fuerzas eficientes y vivientes de la creacion
universal. La fuerza es imperecedera, aunque el instrumento se pueda
descomponer.” “Lo que lleva a la vida, lo que otorza vida a rodo lo
viviente, vive; fo que acta, actda ctermamente en etema conexién.”
Tales principios no se disocian “porque no es éste el lugar de hacerlo™.
Sin embargo, “en la materia vemos tantas fuerzas semejantes a las espi-
ricuales, que una total oposicién y contradiceidn de ambas naturalezas,
concebidas coma absolutamente diversas entre s —espiritu y materia—
es muy improbable, aungue parezean contradecirse™. “Ningin ojo ha
visto simientes reformadas. Es incorrecto hablar de epigénesis, pues
parecerfa que los miembros crecen desde fuera. Hay una formacion (gé-
nesis); existe el efecro de fuerzas intemas. La Naturaleza dispone de
gran cantidad de ellas, v al confisurarlas, las torna visibles. Nuestra
alma racional no forma el cuerpo: es el dedo de la divinidad, la fuerza
orgdnica quien lo hace.” Ahora bien, esto significa: “1) La fuerza y ¢l
drgano se vinculan del modo mds intimo posible; pero no son una v la
misma cosa. 2] Toda fuerza actda en armonfa con su drgano, puesto
que ella se lo ha procurado para que se manifieste y asimile a su esen-
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cia. 3} Aunque la envolrura deje de ser, la fuerza permanece, puesto
que dsta existia de antemane, pero en estado inferior. Mas, en cual-
quier caso, va existfa orgénicamente, sin ¢sa envoltura.” Por esa razén,
¢l autor se puede oponer a los materialistas. “;Que nuestra alina sea
una v la misma cosa que la totalidad de las fuerzas de la materia, que las
excitaciones v movimientos de la vida! Si admitimos, ademds, que
dnicamente ella actia, en clarisimo grada, dentro de una organizacion
finamente estructurada, jla somererfamos, acaso, a la fuerza que pro-

viene del movimiento del excitante, o bien esas fuerzas inferiores deja-

rian de ser una y [a misma cosa que sus Srganos?” De la rigurosa co-
nexidn de los mismos, se desprende que sdlo pueden estar en progresidn.
“Podemos considerar al género humano come un grandioso confluir de
las fuerzas orgdnicas inferiores, que germinarian en él para constituir ka
configuracion [Bildung} de la humanidad.”

De este modo se muestra que la organizacién humana acontece me-
diante una serie de fuerzas espirituales: *1) El pensamiento es algo o-
talmente diferente de lo que los sentidos proporcionan. Todas las ex-
periencias sobre su origen levan a la comprobacion de que es la obm
de un ser que actia de modo orgdnico, por ciefto, pera por propio po-
der v sepdn leves de relaciones espirituales. 2) As{ como el cuerpo cre-
ce al alimentarse, asf rambién lo hace el espiritu por medio de las ideas;
incluso advertimos en éste las mismas leyes de asimilacion, crecimien-
o v produccion... Brevemente dicho: se ha formado en nosotros un
hombre inrerior y espiritual que tiene su propia naturaleza y usa el
cuerpo como instrumente. La clara conciencia, esta gran superioridad
del alma humana, se ha formado de un modo espiritual, a avés de la
humanidad, etc.” En una palabra -si es que hemos entendido correcta-
mente—, el alma llega a ser, antes que nada, a partir de fuerzas espiritua-
les que se han ido agregando poco a poco. *Nuestra humanidad sélo
constituye un ejercicio preliminar; el pimpollo de una futura flor. Paso
a paso la Naturaleza va rechazando lo innoble, mientras construye lo
espiritual, v torna lo fino adn mds delicado. Esto nos permite esperar
gue su mano de artista conducird a nuestro pimpolio de humanidad a
unha existencia en que pueda aparecer en su propia, verdadera y divina
forma humana.”

Concluye con esta proposicidn: “La actual condicién del hombre
es, verosimilmente, la de un miembre intermediario, que sirve de vin-
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culo entre dos mundos... Al concluir la cadena de las organizaciones
terrenales, y en virtud de ser el miembro supremo v dltimo, comienza
el hombre —precisamente por esta razén— la cadena de un género de
criaturas superiores, de la que €l es el grado més bajo. Y, de tal modo,
es, verosimilmente, ¢l anillo intermediaric entre dos sistemas de la
Creacién que se interpenetran reciprocamente. Expone ante nosotios
dos mundos a la vez, y en ello consiste la aparente duplicidad de su
esencia. La vida es lucha, y Ia flor de Ia humanidad pura ¢ inmorzal es
una corona diffcil de conquistar.. Por eso nos aman nuestros hermanos
del grade superiot; nos aman mds que lo que nosotros los buscamos ¥
podemos amar, pues ellos ven con mayor claridad nuestra condicién...
¥ nos educan para hacernos, quizd, participes de su felicidad... No nos
es posible representarnos bien la circunstancia de gue la condicion
furura deba ser, con respecto a la actual, tan incomunicable como el
animal que estd en el hombre podria hacerlo creer;... pues, sin una
iniciacidn superior, el lenguaje, y la ciencia incipiente, parecerfan ser
inexplicables... También en épocas remotas, los més grandes efectos
sobre la tierra ham surgido de circunstancias inexplicables... incluso las
mismas enfermedades fueron, con frecuencia, instrumentos para la pro-
duccién de tales efectos, surgiendo cuando el rganc Hegaba a ser in-
utilizable en el circulo habitual de Ia vida terrena. De tal maners, pare-
ce natural que la infatigable fuerza intemna reciba, quizd, impresiones
para las cuales no estaba capacitada una organizacién intacra... Sin
embargo, el hombre no debe penetrar con la mirada en su condicién
furura, sino con la fe.” (;Cdmo es posible que desde el momento en que
cree poder contemplarse en esa futura condicidn, se le impida hacerlo?
#Como seria posible que no tratara, a veces, de hacer uso de tal poder?)
“Por lo menos, es cierto que en cadu una de sus fuerzas reside una infi-
nitud; también las fuerzms del universa parecen estar ocultas en el alma,
vy sélo necesitan una orgenizacién o una serie de arganizaciones para
ponerlas en actividad y ejercicio... Tal como la flor, que se levanta v,
por su forma erguida, pone término al reino de la creacion subterrdnes,
wodavia desprovista de vida, el hombre, que vuelve a erguirse, estd por
encima de rados los {animales) encorvados sobre Ta tierra. Fsed allf con
ta mirada hacia lo alto y las manos levantadas, tal como un hijo que,
en el hogar, espera ¢l llamado de su padre.”

La tdea v la intencion final de esta primera paree (primera parte de
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una obra que, al parecer, constard de muchos voldmenes) consiste en
fo siguiente. Se debe probar —evitando toda investigacidn merafisica—
la naturaleza espiritual del alma humana, su perseverancia y progresos
en la perfeccion, a partir de fas analogfas que tiene con las configura-
ciones naturales de la materia, principalmente, con las de su organiza-
cién. Con ese fin, las fuerzas espirituales, para las que la marteria sélo
es un elemento de construccién, ocupan cierto reino invisible de la
creacion, que contiene la fuerza vivificante y organizadora del todo.
De este modo, el esquema de fa perfeccion de ral organizacidn ests en
el hombre. A él se le aproximan, desde los grados infimos, todas las
criaturas terrenales, hasta que finalimente -y s6lo por esa organizacién
perfecta que concluye de modo excelente con la marcha erguida del
animal— el hombre llega a ser. Con su muerte no podria terminar, sin
embargo, el avance y acrecentamiento de las organizaciones ya mos-
tradas circunstancialmente en todas las clases de criaturas, sino que,
antes bien, es licito esperar un traspaso de la naturaleza hacia opera-
ciones todavia mds delicadas, para fomentarla vy efevarla a un grado de
vida futura adn mds alta, v ast hasta ko infinito. Como auror de esta
resefia estoy obligado a confesar que no entiendo esa conclusién, par-
tiendo de la analogia de la naturaleza, aun en el caso de que admira
aquella gradacion continua de sus criaturas e incluso la regla de la
misma, a saber, la de la aproximacion al hombre. Pues hay que conrar
con seres diferentes que ocupan los multiples grados de la organizacion,
siempre perfectible. Semejante analogfa sélo nos podria conducir al
hecho de que en otre lado, por ejemplo en otro planeta, podria haber
otras criaturas gue ocuparan, por su organizacién, el grade inmediaro
superior al hombre; pero seria imposible admitir que sea el mismo indi-
viduo quien lo alcance. El hecho de animales que desarrollan alas a
partir de un estado de oruga o larva, constituye un disposirivo toral-
mente peculiar de la Naturaleza v apartado de sus procedimientos ha-
bituales, sin contar con que la palingenesia no sigue a la muere, sino
al estado de crisdlida. En este caso se debe probar, por el contraric, que
la Naturaleza puede levantar los animales desde sus cenizas, es decir,
después de su descomposicidn o incineracién, Hevindolos a constituir
organizaciones especificamente mds perfectas. Solo asi, y en analogia
con ello, se podria concluir que acontece o mismo con el hombre
reducido a cenizas.
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Por tanto, no existe la menor semejanza entre la elevacidn gradual
del mismo hombre a una organizacién mds perfecta en otra vida y la
ferarquia enere especies e individuos absolutamente diferentes, pensa-
dos en un reine natural: Lo dnico que la Naturaleza nos permite ver
aquf es ¢l abandono de los individuos a su complera destruccidn, con-
servando tan sélo la especie. En cambio, se nos pide que sepamos si el
individuo humano puede sobrevivir a su destruccion aquf, en la terra.
Quizd razones morales o, st lo queremos, metafisicas, nos lleven a ese
resuttade; pero nunea lo alcanzarfamos por analogia con la generacidn
visible, cunlquiera que ésta sea. En lo concerniente al reino invisible
de fuerzas eficientes y aurdnomas, no vemos cudles son los motivos por
los que el autor —que crefa poder probar con seguridad su existencia, a
partir de las generaciones orgdnicas— no prefirié derivar el principio
pensante del hombre, en cuanto dicho principio es de naturaleza me-
ramente espiritual, de semejantes fuerzas, en lugar de hacerlo surgir de
la organizacion del caos. Sélo podria ser asi, si el autor considerara esas
fuerzas espirituales como radicalmente diferentes del alma humana;
pero entonces ésta no serfa una sustancia especial, sino un mero efecro
de la Naturaleza universal e invisible, que anima y desarrolia Ia mate-
ria. Sin embargo, no podriamos aprobar sin reparos semejante opinidn.
Pero jqué pensar en general de la hipotesis de fuerzas invisibles que
actdan en la organizacién? Es deeir jqué pensar del intento de explicar
I que no se entiende por to que se entende todavia menos? La experiencia
nos permite conocer, aungue mds no fuese, las leyes de semejante hi-
pétesis, pueste que sus causas siguen siendo desconoecidas por imposi-
bilidad de experimensartas. Ahora bien, jqué puede aducir el filésofo
para justificar sus arcogancias, fuera de la mera desesperacién por no
encongar en ke Navuraleza la aclaracion de sus conocimientos! Y jdénde
wrararfa de obtener la solucidn, sino en el fecundo campo de la poesia?
Pero tambidn este recurso sigue siendo metafisico e, incluso, muy dog-
mético, aungue ol autor repudie la merafisica, porque asf lo quiere la
moda.

En lo concemiente 2 la jerarquia de las organizaciones, dité que no
es necesario reprocharle el no haber podido sausfacer su intencidn,
que sobrepasaba en mucho este mundo, pues el uso que se hace de ella
en relacidn al cosmes natural, es decir a éste, a la tierra, ne conduce a
nada. La pequefiez de las diferencias —si se comparan los géneros segiin
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la semefanza que tienen entre si- constituye una consecuencia necesa-
ria, dada la tan grande diversidad de esta diversidad misma. Puesto que
un género no ha surgido de otro, ni rodos de un género ortginal y dni-
co, ni tampaoco de una matriz generadora dnica, s6lo una afinidad encre
ellos nos conduciria a las [deas; pero éstas son ran exorbitantes que Ia
razén tiene que retroceder con espanto ante eilas, lo cual no se lo de-
beros imputar, sin embargo, a nuestro autor, sin ser injustos. En lo que
concierne a su contribucion a la anatomia comparada, realizada a wa-
vés de todos los géneros animales v, desde elios, hasta las planzas, debe
ser juzgada por los que se ocupan de lz descripeién natural. Ellos po-
drian decir hasta qué grado les es dail la indicacion que el auter propo-
ne para orras observaciones nuevas, v establecer si, en general, tenen
algin fundamento. Pero la unidad de fa fuerza organica (pdg. 141) es
una idea que estd por complero fuera del campo de una teorin de la
Naturaleza basada en la observacion, puesto que, en relacidn con la
diversidad de todas las criaturas orgdnicas, es autocreadora v, ademads,
constituye fo que diferencia los numerosos géneros v especies, de scuerdo
con la diversidad de los drganos, ya que por medio de éstos actda de
diferente modo. Pertenece a una filosoffa meramente especulativa y, si
tal concepcién encontrara acceso en ella, causarfa grandes estragos en
las ideas tradicionales. Es manifiesto que pretender dererminar cudl
sea la organizacion de la cabeza ~exteriormente por su figura ¢ interior-
mente por el cerebro—, gue estd necesariamente vineulada con e mar-
cha erguida, es algo que sobrepasa todo poder de la razén humana, v se
excede aun mds dicho poder cuando se pretende explicar cédmo ung
organizacién simplemente dirigida a cumplir ese fin contiene el funda-
mento de la facultad racional que, de acuerdo con tal resis, tendria gue
participar con el animal. La razén humana andaria forzosamente a tien-
tas, ora sigufendo el hilo conducror de [a fisiologls, ora volando con la
merafisica.

Estas advertencizs, como es natural, no le sustraen tode mérito o
una obra tan rica de pensamiento. Uno excelente {para no mencionar
las muchas reflexiones ran bellamente dichas come noble v verdadera.
mente pensacdas} estd en la valentin con que el autor supo superar los
escripulos propios de su estado, que tan frecuentemente reducen a la
filosofia a fa consideracidn de una mera bisqueda de ta razén v a lo que
ella, por sf misma, puede alcanzar. En este punto e deseamos muchos
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continuadores, Ademds, la misteriosa oscuridad con que la misma Na-
turaleza encubre la formacion de las organizaciones y la divisién de las
criaturas en clases es parcialmente culpable de Iz oscuridad e impreci-
si6n propias de la primera parte de esta historia filosdfica de la huma-
nidad, coneebida para vincular entre sf, y dentro de 1o posible, los ex-
tremos mds radicales de la misma, es decir, para conciliar el punto en
gue se inicid con el que se pierde, mds alld de la historia terrenal, en lo
infinito. Es cierto gue se trata de un ensayo audaz; pero, sin embargo,
esa audacia ¢s natural al impulso investigador de nuestra razén, la cual
en nada se deshonra cusndo fracasa. Pero, justamente por este motivo,
desearfamos que NUesTro ingeniose autor encontrara ante sf una firme
base v que, al continuar su obra, impusiera algin frenoe al vivaz genio
de que esta dotado, de tal modo que la filosofia, cuyo cuidado consiste,
mds que en fornentar exuberantes retofios, en podarlos, le permita rea-
lizar su empresa; pero no mediante sefales, sino con conceptos preci-
sus; no por leyves medidas por el corazén, sino por las que se observan;
no por medio de una alada imaginacidn, debida a la metafisica o al
seneimiento, sino por una razén exrendida en sus proyectos, pero cau-
relosa en su ejercicio.

II. Reéplica de Kant a un articulo publicado
en el Mercurie alemdn contra la resefia precedente

En el Mercurio alemdn del mes de febrero, pag. 148, se presenta
con ¢l nombre de un pastor, una defcusa del hbro del sefior Herder
contra los supuestos ataques publicados en nuestro Peviddico de litera-
wra sndversal. No serfa justo implicar el nombrc de cierto apreciado
escritor en el conflicto entre el autor de la resefia y el contrincante
de ella; por eso, sélo queremos ahora _conforme con la tmaxima de
austeridad, imparcialidad y moderacién que dan la pauta de este pe-
riddico- justificar nuestro modo de proceder en la puhl;cacmn y apre-
ciacién de la mencionada obra. En su escrito, el pastor discute apa-
sionadamente con un metafzsmo que : s6lo existe en su pensamiento y
que, tal como se lo representa, estd por completo despmws{o de la
cualidad de instruirse mediante el camino de fa experiencia o de las
conclusiones de la analogia mtu:ai {:uande 'tqi;clla no basta De ese

48 IMMANUEL KANT

modo, tal merafisico quisiera adaptar todas las cosas a su propio crite-
rio, digno de una infecunda y escoldstica abstraccién. El autor de la
resefia puede encontrar semejante violenta polémica muy de su agra-
do; pues en ese punto se halla en completo acuerdo con el pastor: su
propia resefia es la mejor prueba de etlo. Pero como cree conocer
bastante bien los materiales para una antropologia y rambién algo
del mérodo que se debe emplear en un intento como éste, que es el de
establecer una historia de la humanidad en la totalidad de sus deter-
minaciones, estd convencido de que tales mareriales no se deben bus-
car en la merafisica o en el gabinete del naturalista, ocupado en com-
parar el esqueleto del hombre con el de las otras especies animales.
Pero este tipo de consideracidn, menos que cualquier otro, podria
tlevar a pensar que el hombre esté destinado para otro mundo. Seme-
jante destino sdlo se puede encontrar en sus acciones, puesto que en
ellas se revela el cardcter. También estd convencido que el sefior
Herder nunca tuvo la intencién de proporcionar, en la primera parte
de la obra (que sélo contiene la presentacién del hombre, concebido
coro un animal dentro del sistema general de la Naturaleza v, por
tanto, como un prodromus de las fururas ideas) los materiales reales
para una historia del hombre, sino que sélo ofrecié pensamientos que
pueden llamar la atencién de los fisidlogos, extendiendo sus poste-
riores investigaciones, en ta medida de lo posible —por lo general sélo
fas refiere a una interpretacidn mecanica de la estructura animal—, a

ta organizacién que posibilita en tales criaturas el uso de la razén. En

este punto, le atribuyd a esas investigaciones una importancia que
hasta entonces no habfan tenido nunca. Quien participe de esa opi-
nidén no necesitard (como exige el pastor en la pagina 161) demostrar
que la razén humana sea posible en otra forma de organizacién: tal cosa
es tan poco susceptible de ser entendida como si alguien estableciera
que ella sdnicamente es posible en la forma actual. También el uso
racional de la experiencia tiene lfmites. Cierto que ésta nos puede
indicar que algo posee una u otra constitucién; pero jamas nos podria
ensefiar que no pudiera ser de orro modo. Por otra parte, ninguna ana-
logia podria llenar el inmenso abismo entre lo contingente v lo nece-
sario. En la resefia dijimos: “La pequefiez de las diferencias —si se com-
paran los géneros segin la semejanza que tienen entre si— constituye
una consecuencia necesariz, dada la tan grande diversidad dentro de
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esta diversidad misma. Puesto que un género no ha surgide de otro,
nt todos de un génera original y dnico, ni tampoco de una matriz
generadora dnica, stlo una afinided entre ellos nos conduciria a las
Ideas; pero éstas son tan exorbirantes que la razdn tiene que retroceder
con espanto ante ellas, lo cual no se lo debemos imputar, sin embar-
g0, @ NUEstro autor, sin ser injustos.” Estas palabras indujeron al pas-
ot a creer que en la resefia de la obra habia clerta orrodoxia mesafisi-
cay, por tanto, intolerancia. Por eso aflade: "la sana razén, abandonada
a su libertad, no retrocede de espante ante idea alguna”. Pero no hay
que remer por lo que se imagina. Simplemente, es el horror vacui de la
sana razén humana lo que Ta hace vetroceder de espanto cada vez que
rropieza con alguna idea que no permite pensar absoluzamente nada.
Desde este punto de visea, el ebdigo onwldeico podria servir muy
bien como canon del teoldgico v, por cierto, de la wlerancia. Ade-
mis, el pastor encuentra gue el wmérivo arribuido al lbro, a saber, ¢l
de la liberiad de pensamiento, es demaosiado vulgar, cuando se lo dedica
a tan famoso escritor. Sin duda, piensa en la Bbertad externa que, en
efecto, no constituirfa mérito alguno, puesto que depende det lugar y
época. Pero Ia resefia tenia ante los ojos a la libertad interna, es decir,
a la que se independiza de las cadenas de los conceptos v maodos de
pensar habituales o fortalecidos por la opinidn comin. Esta libertad
es tan poce comibn, que, incluso, los que profesan la filosofia, rara vez
s¢ han elevado hasta ella. El siguiente reproche, dirigido contra la
resefia: “que elin elige pasajes que expresan los resulrados, pero no, al
mismo tiempo, los que los preparan”, constituye, por cierto, un mal
imevitable en cualquier autorn v eso, en realidad, es mds soportable
que ensalzar o condenar el todo en general por medio de la eleccidn
de uno u otro pasaje. Con tade el debido respero, vy aun asocidndonos
a o gloria actual, pero mds rodavia a le funa del aveor, mantenemos
¢l juicio que hemos emitido sobre la obra considerada. Tal juicio dice
algo por complero diferente a lo que el pastor e arribuye (con cierra
mala fe) en la pdgina 101, a saber: que &l libvo no habvia levado a cabo
o que ol vuelo promedia. En efecto, el titulo no'prometfa, en modo
algune, desarrollar en el primer tomo ~que sélocontiens estudios
preliminares de orden general y referidos a cuestiones fisiolégicas— lo
que se espera de los siguientes (que; en lo que podemos juzgar, con-
tendran la antropologia proplamente dicha). No'era superfluo recor-
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darle al autor que en esta parte debia limitar la libertad que, en la
primera, merecia todavia plena indulgencia. Por lo demds, sdlo co-
rresponde al autor misme Hevar a cabo 1o que el tirulo prometia; v su
talento v erudicidn permiten esperar gque as{ sea,

111 Resefia de la segunda parte de la obra

_ Esta parte, que se extiende hasta el libro décimo, describe en primer
termino —en seis secciones del sexto libro- la organizacién de fos pue-
blos préximos al polo Norte y alrededor de los confines asidticos de la
tierra; las zonas de los pueblos ya cultivados, los pafses africanos, los
hombres que habitan las islas de Ia regién tropical y los americanos. El
autor da termino a sus descripciones manifestando el deseo de que se
realice una coleccién de nuevos grabados de esos paises, tal como ya
fue comenzada por Niebuhr, Parkinson, Cook, Host, Georgi ¥ otros.
*Qué bello regalo si alguien, capacitado para ello, reuniera ficles pin-
turas, actuaimente esparcidas agui y alli, de fa diversidad de puestra
especie, y fundase asi una elocuente teovia natwral y wna fisiognmica de fa
humanidad! Dificilmente podria ¢l arte tener aplicacion mds filostfica.
Una carta antropoldgica, semejante a la que Zimmermann hizo para la
zoologfa, tendria que interpretar la diversidad de la humanidad en ro-
dos los fendmenos v aspectos. Semejante empresa coronarfa una obra
filantrépica.”

El séptime libro considera, en primer lugar, los principios segin los
cuales, a pesar de formas tan diversas, el género humano constituye por
todas partes una especie, aclimatada en cualquier regidon de la tierma.
En seguida aclara los efectos del clima sobre la constitucion del hom-
bre, tanto con respecto al cuerpo comao al aima. De modo penerrante
el autor advierte que rodavia faltan muchos trabajos previos para po-
der Hegar a una fisiologfa v a una patologla, y mas aon para concluiren
una climatologfa de rodas las faculrades intelectuales v sensibles del
hombre. Se da cuenta de que es imposible establecer orden dentro de
un mundo en que cada cosa y cada region particular tiene su derecho
propic, sin que ninguna de ellas obtenga nada en demasia, sea por ex-
ceso o por defecto. Hay un caos de causas v efectos que juntos constitu-
yent la alwura o la profundidad de una regidn de la tierra, las cualidades
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v productos de la misma, los alimentos y bebidas, los modos de vivir, el
trabajo, los vestidos y hasta los lugares habitados, las distracciones y
artes, ademds de otras circunstancias. Con [a mds laudable modestia,
sélo ofrece como problemas, en la pdgina 99, las notas generales que
siguen a la pdgina 92, y que contienen los siguientes principios funda-
mentales: 1) Mediante todo género de causas se fomenta en la tierra
una comunidad climatica, que corresponde a fa vida de los seres vi-
vientes. 2} El territorio habitable de nuestra vierra se encuentra en las
regiones en las que actda la mayor parte de los seres vivientes en la
forma que les es suficiente. Tal disposicidn de las partes del universo
influye sobre la de rodos los climas. 3) Mediante la estructura de la
tierra v las mongafias, no sélo el clima de la mayorfa de los seres vivien-
tes vario de innumerables modos, sine que también impidieron Ia de-
generacion del género humano, en la medida en que pudieron hacerlo.
En la cuarta seccidn del mismo libro, el autor afirma que la fuerza
genética es madre de todas las configuraciones de la tierra, v que el
clima s¢lo contribuye con su accidén favorable o desfavorable. Esta par-
te concluye con algunas notas acerca de la desavenencia enire la géne-
sis v el clima. Aqui, entre otras cosas, desea una historia fisiogeogrdfica
sobre la procedencia v la ransformacion de nuestra especie, realizada de
acuerdo con los climas v épocas.

En el actavo libro, el sefior Herder atiende al uso de los sentidos
humanos, de la imaginacion, de [a inteligencia practica, de los impul-
sos y felicidad del hombre, y aclara, con ejemplos de diversos pafses, el
influjo de la tradicion, de las opiniones, de las pracricas v costumbres.

El noveno trata de la dependencia recfproca entre los hombres, del
desarrolio de la capacidad humana del lenguaje, entendido como ins-
trumento de la cultura, de la invencién de las artes y ciencias, median-
te la tmitacion, la razdn v la lengua; del gobierno, concebido como la
ordenacion establecida entre los hombres, y que la mayor parte de las
veces se hereda de las tradiciones; conciuye con Jimmg notas sobre la
religién y la mds antigua tradicién. :

La mayor parte del resultado del pensamwnm w expuesto por el
autor en otros lados, estd contenido en‘el libro décimo. Ademds de las
consideraciones sobre la primera morada del hombre y las tradiciones
astdricas, referidas a la creacion dela‘tierra y del género humano, repi-
te lo esencial de la hipétesis sobre 14 historia mosaica de la creacién,

12 [MMANUEL KANT

que se encuentra en su escrito titultado Los mds antiguos documentos del
género humano.

Las dridas indicaciones que acabo de ofrecer sélo pretenden, ram-
bién en este caso, anunciar el contenido y no exponer el espiritu de la
obra: ellas deben invitar a leerla, en lugar de reemplazar o tormar indril
su lectura,

Los libros seis y siete contienen, en su mayor parte, extractos toma-
dos de descripciones de pueblos, por cierto escogidos con habil crite-
rio de seleccidn y dispuestos con maestria. En rodos los casos estdn
acompariados por propias y penetrantes apreciaciones; pero, justamente
por eso, no fos podemos resumir de modo detallado. Tampoco estd en
nuestra intencidn reunir o analizar tantos bellos pasajes, plenos de
poética elocuencia: los lectores sensibles habrin de gustarlos por si
mismos. Tampoco nos proponenios investigar ahora si el espiritu poé-
tico, por el cual la expresién se torna vivaz, no ha invadido a veces [a
filosofia del autor, ni tampoco indagaremos si eventualmente los sing-
nimos no rigen comao explicaciones y las alegorias como verdades, o si
la transicién, que posibilita la vecindad del dominio filoséfico al cir-
culo del lenguaje poético, no trastorna, a veces, los limites y posesio-
nes de ambos, y sl en muchos lugares la trama de audaces metdforas,
de imdgenes poéticas, de alusiones mitoldgicas, no sirven para ocultar
el cuerpo de los pensamientos, como una mdscara, en lugar de permi-
tirles relucir agradablemente por debajo de la transparencia de un velo.
Dejemos que el erftico del bello estilo filoséfico o, en dltima instan-
cia, el autor mismo investiguen, p{)z ejempilo, si no hubiese sido mejor
decir “no sdlo el din v la noche, ¥ el cambio de las estaciones, modifican ¢l
clima” que, como en la pdgina 99, “no sélo el dia y la noche, v la ronda
bailada por las cambiantes estaciones, modifican el clima”, En la pdgi-
na 100, después de una descripeién histérico-natural de esas modifi-
caciones, se encuentra una imagen, indudablemente bella, pero ade-
cuada a una oda ditirdimbica: “En torno al trono de Japiter, las Horas
(las de la tierra) danzan o bailan una ronda, y lo que se forma bajo sus
pics es una perfeccidn, por cierto imperfecra, porque todo se constru-
ye sobre la reunién de cosas heterogéneas; pero por un fnrimo amor y
por los reciprocos lazos matrimoniales nace por doquier el hijo de la
Naturaleza, la regularidad sensible y la belleza”™. Adviérase si no serfa
épica la iniciacién del octavo libro, cuando el autor pasa de las notas
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tomadas de descripeiones de viajes, acerca de la organizacién de dife-
rentes pueblos y ¢l clima {de los mismos), a una reunion de principios
generales abstrafdos de ellas: “Me encuentro como aguel que, trans-
portado por las olas del mar, pavece navegar en el aire, Porgue al llegar
ahora, desde las formaciones y fuerzas narurales de la htm‘mrxidadf} al
espiritu de la misina, me atrevo a investigar sus variables cualidades,
dentro de la amplia esfera de nuestra tierra v a partir de noticias exera-
fias, incompletas y parcialmente inseguras™, Tampoco investigamos s
la corriente de esta elocuencia no lo enreda, aqui o alli, en C{};}tradic—
ciones. En la pdgina 248 nos manifiesta, por efemplo, que los invento-
res tienen que transimitir fa mavor parte de tas veces, Ta urilidad de sus
hallazgos, que hablan encontrade para ellos mismos, a Ia posteridad.
#Acaso no residirfa en esto un nueve ejemplo que confirma el princi-
pio segin el cual las disposiciones naturales del hombre, en lo que se
refiere al uso de fa razén, han de ser plenamente desarrolladas en la
especie y no en el individuo! No obstante eso, el autor, en la pagina
206, estd inclinado a culpar semejante principio, con otros que f’zu'\;en
de él —aunque sin haberlo entendido recramente— casi como un agra-
vio a la majestad de la Naturaleza (otros lo Hamarfan, en prosa, fsac:té.it»
gio). Pero, dados los limites que se nos imponen, tenemaos que dejar.a
un fado redas estas cuestiones. '

El autor de la resefia hubiera deseado que tanto nuestro pensador,
como cualguier otro que emprenda filoséficamente la rarea de escribir
una historia universal de la naturaleza del hombre, aprovechara los
:fabaj.os de alguna inteligencia dotada de sentido critico-histérico.
Semejante material podria proporcionar, a partir de'la inmersa canti-
dad de deseripciones de pueblos o de narraciones de viajeros y dde rodas
las noticias que presumiblemente pertenccen a la naruraleza humana
aquellos elementos que estdn en contradiccién entre sf, de maodo que;
se las puedan poner unas al lado de las otras (con ciertas reservas, que
provienen de la fo que se preste a esos narradores). De tal suerte, nadie
tendria la osadfa de basarse en noticias unilaterales, sin haber pesado
antes los informes de los demds. Pero, a partir de Ia multitud de traba-
jos que describen diferentes pafses, se puede probar, si asf se lo quiere,
que los americanos, los tibetanos 'y orras poblaciones aurénticamente
mongdlicas no tienen barba o, en ‘caso de preferir lo contrario, que
todas la tienen por naturaleza, sélo que se fa han depilado. En o con-
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cerniente a las disposiciones espirituales, se puede probar que los ame-
ricanos y los negros constituyen razas inferiores, comparadas con los
restantes miembros de la especie humana y, por otra parte, de scuerdo
con noticias tan verosimiles come las anteriores, es posible demostrar
que tienen el mismo valor que cualquier atro habitante del mundo, en
lo referente a las disposiciones naturales. Por tanto, corresponde al fi-
tésofo elegir; v, de acuerdo con su voluntad, o admiticd diversidades de
naturalezas o juzgara todo segiin ¢l principio tout comme chez nous. De
aquf se desprende que cualquier sistema erigido sobre un fundamento
tan vacilante debe tener, necesariamente, la apariencia de una fragil
hipdtesis. Nuestro auror no es partidario de una division de la especic
humana en razas, y menos adn si tal division se basa en ¢l color heredi-
tario. Es posible que su hostilidad se deba a no haber determinado con
claridad el concepto de raza. En el pardgrafo 3 del libro séptimo deno-
mina fuerza genética a la causa de la diversidad climdtica de los hom-
bres. El autor de la resefia concibe fa stgnificacidn de esta expresion, de
acuerdo con el sentido que le da Herder, del siguiente modo: Por una
parte, pretende rechazar el sistema de la evolucion vy, por I otra, el
mero influjo mecdnico, pues considera que ambos son fundamentos de
explicacion insuficientes. Admire un principio vital que se modifica a
simismo y desde dentro, segén la diversidad de las cireunstancias exeer-
nas, adecudndose a ellas. Tal es la causa de la mencionada diversidad
climatica. El autor de la resefa estd por completo de acuerdo con se-
mejante tesis, aunque con esta reserva: Si la causa que organiza desde
dentro estuviese limitada por la Naturaleza a cierto nimero y grado de
diversidades, propias de la configuracién de sus criaturas {en cuyo caso
va no serfa libre de crear de acuerdo con un tipo diferente en circuns-
rancias diversas), tal determinacién natural de la naturalez:
configuradora podria recibir el nombre de simiente o de disposicion
originaria. Esto no implica considerar que tas anteriores vartaciones
sean mecdnicas, es decir, come capullos incrustados en los primeros
origenes y ocasionalmente desplegados (zal como ocurre con ¢t sistema
del evelucionismo}, sino como meras Hmitaciones, no susceptibles de
ulterior explicacién, de una facultad que se configura a si misma; pero
rampoco a ella la podemos tornar explicable o concebible.

Con el ocrave libro comienza una nueva seric de pensamientos, que
se continta hasta la conclusién de esta parte, y que trata de investigar
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el origen de la formacion culta del hombre, entendido como criatura
racional ¥ moral. Por tante, trata de los comienzos de toda cultura, los
cuales no se deben buscar ~segdn cree el auror- en las propias faculta-
des de la especie huimana, sino fuera de ella, es decir, en Ia instruccién
y ensefianza de otras naturalezas, A partir de esa iniciacién, rodo pro-
gresa de la cultura consiste en la ulterior comunicacion y contingente
multiplicacién de una tradicién originaria. El hombre no debe atri-
buirse a si mismo la aproximacion a la sabidurfa, sino a esa tradicién.
En este punto, el auror de la resefia ya carece de rodo amparo, pues
pone pie fuera de la Naturaleza y del camino cognoscitive de la razén.
Puesto que en modo alguno estd versado en doctas investigaciones
lingiifsticas y en el conocimiento o apreciacion de anriguos documen-
tos, no pretende, en absoluto, emplear filaséficamente los hechos na-
rrados y, al mismo tiempo, valorados alli. Se resigna a no emitir por si
mismo juicio alguno acerca de ese punto. Verosimilmente, dada la vas-
ta erudicion y el particular don del autor de reunir en un punto de vista
los datos dispersos, es posible suponer de antemano que podremos leer
muy bellas pdginas acerca del proceso de las cosas humanas, en la me-
dida en que ello nos pueda servir para conocer desde mis cerca el ca-
rdcter de Ia especie ¢ incluso, cuando es posible, cierras diversidades
cldsicas de la misma. Todo esto puede ser instructivo, hasta para los
Gue tengan owa opinion con respecto a fos origenes de la cultura ha-
mana. El auror expone el fundamento de la suya {pdginas 338, 339,
incluyendo ta nota) del siguiente breve modo: “En la narracion de la
historia dogmadrica {mosaica) se establece el hecho de que los primeros
hombres creados mantuvieron tato con los adocerinantes Elohim; de
que ellos, instruidos inicialmente por éstos en el conocimiento de los
animales, conquistaron el lenguaje y la razén dominadora, Pero puesto
que el hombre se les quiso igualar, en lo referente a una especie prohi-
bida del conecimiento del mal, los alcanzaron para su dafio: desde en-
tonces ingresd en otro lugar y comenzsd un nuevo y artificial modo de
vivir. Puesto que la divinidad quiso que el hombre ejercirara la razén y
la prevision, ella misma se tuvo que interesar en la razén vy la previsién.
Ahora bien, ;cémo los Elohim se interesaron por ¢l hombre, es decir,
cémeo lo instruyeron, previnieron y educaron? Ya que no es tan osado
preguntar como responder tal cuestidn, esperemos que en otro lugar la
tradicién nos aclare.” S :
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En un desierto inexplorado, el pensador, como un viajero, debe te-
ner libertad de elegir el camino segin su arbitrio. Hay que esperar,
hasta ver si tiene éxito, es decir, hasta comprobar st después de haber
alcanzado la meta retorna al hogar salvo y sano, v en el tiempo justo, o
sea, 2 la morada de la razén, en cuyo caso es posible que tenga suceso-
zes. En virtud de lo afirmado, el autor de la resefia nada tiene que decir
sobre alguno de los caminos seguidos por el autor; pero, en cambio,
cree estar justificado para tomar la defensa de ciertos principios ataca-
dos por Herder en su camino, puesto que también al critico le pertenc-
ce la libertad de prescribirse su propia marcha. En la pagina 160 diczlz:
“Para una filosofia de la historia de la humanidad, ¢l siguiente princi-
pio, si bien seria simple, es malo: el hombre es el animal que necesita un
seftor, v de esos sefiores o del enlace entre los mismos, ha de esperar la
felicidad de su destino final”. Por cierto que es simple, puesto que la
experiencia de rodos los tiempos y de tOd.t"}S}{)S pz;&"hk}i lo {:onffzma;
pero jpor qué ha de ser malo? En la pagina 203: nos dice: “La Providen-
cia ha sido bondadosa al preferir la simple felicidad de los hombres
individuales a los fines arcificiales de las grandes sociedades, ast como
al economizar para el futuro, en la medida de fo posible, la costosa
mdquina del Estado”. Eso es totalmente clerto; pero se trata, en primer
término, de la felicidad de un animal, luego, de {a de un nifto, lade un
joven y, por Gltimo, la de un hombre. En todas las épocas de la Em;rfzx—
nidad —y, dentro de una misma época, en cada una de las capas socia-
fes— se encuentra una felicidad adecuada al concepto y a las costurn-
bres de la criatura, dentro de las circunstancias que la rodean por su
nacimiento y crecimiento. Tampoco es posible establecer, en este punto,
una comparacién acerca del grado de felicidad ni indicar }f}‘i"{:f&?i'{i[}cui‘s
por una clase humana o una generacién sobre otra. Pero el fin auténti-
co de la Providencia no serfa esta sombra de felicidad, que cada cual se
forja, sino la actividad y la cultura puesta en juego para el iogm‘de ese
fin, v que constantemente crece y progresa. El mayor gmd‘o p;‘;}%gblc d'e
la misma s6lo puede consistir en el producto de una constirucién poli-
tica, ordenada de acuerde con el concepto del derecho hummwj es
decir, con una obra del hombre mismo. ;Cémo podria ser esto posible
si, segtin la pdgina 206, “cada hombre individual tiene la \gmizd.a de la
felicidad en si mismo, sin que nadie, en el gozo de ella, sea inferior a’la
de los individuos que Ie sucedan”? Pero no en el valor de la condicidn

SOBRE EL LIBRO [HEAS PARA UNA FILOSOFEA... [ FILOSORA DE La HISTOREA Vit



de rales individuos, si existen, sing en la existencia misma, s decir, en
et hecho de que ellos existen propiamente, se revelaria una sabia in-
tencidn en ka toralidad. Eb autor piensa sin duda que si los felices habi-
rantes de Tahitd, si no hubiesen sido visitados por naciones civilizadas,
destinados coma estaban a vivir millares de siglos en pacifica indolen-
cia, proporcionarfan una respuesta satisfactoria a esta pregunta: jpor
qué existen! jNo hublese sido preferible que esa isla fuera poblada con
felices ovejas y becerros, y no con hombres dichosos en el mero goce!
El mencionado principio no es, pues, tan mals como el autor piensa...
Claro estd que podria serlo el hombre gque lo ha enunciado.! '
Una segunda proposicidn, contra fa cual he de tomar defensa, es la
de fa pdgina 212: “Si alguien sostuviera que no es el hombre indivi-
dual el que ha sido educado, sino el género, dirfa alge que, para mi, es
incomprensible, pueste que el género v la especie sélo son CONCEPros
universales, que no existen fuera de los seres individuales... Es como si
vo hablase de la animalidad, de fa mineralidad o de la mesabilidad en
general y los decorase con los mis excelentes atributos: no obseante
eso, en fos individuos singulares serdn contradicrorios entre si. Nues-
tra filosoffa de la historia no ha de transitar por ese camino, que es el
de una filosoffa averroista.” Es cierto que si alguien sostuviese que
ningiin caballo individual tene cuernos, pero que si los tiene la especie
caballo, dirfa, lisa y Hanamente, un despropésito. En efecro, la especie
significa fo siguiente: es la nota en la que todos los individuos con-
cuerdan entre si. Pero si la especie humana es un todo constituido por
una serie de generaciones que se extienden hasta lo infinito {a lo
indererminable) —y éste ¢s el senrido més comun de su concepto- ha-
brd que admitir que, puesto que ¢sa serie se aproxima incesantemnente
2 la linea de su desting, que corre a su lado, no es contradicrorio afir-
may que sta le es asintdtica en cada una de las partes, aungue en el
rodo se confundan. En otras palabras: 1o alcanza plenamente su desti-
no en ningdn individuo perteneciente a la totalidad de las generacio-
nes del género humano, sino que le estd reservado a la especie. Lo
dicho puede ser aclarado por ¢ marematico; pero el filésofo tendra

' Kane se refiere, irdnicamente, a s mismo, ya que of principio mencionade se
encuentra en “Idea de una historia universal desde el punto de vista costnopalita®.
W del B ' '
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que afirmar que el destino del género humano en su mmkid’z}d es el de
un incesante progreso, cuya perfeccion constituye una mera idea, aun-
que muy il en cualquicr respecto, del fina que diri-g%mﬂ:f t‘_md@ nacs-
tros esfuerzos, de acuerdo con la intencién de la Providencia. Sin
embargo, ¢} equivoco del citada pasaje polémico constituye una pe-
quefiez; lo imporrante se halla en la conclusion. “Nuﬁsiﬂi 2:[(}59?& -
dice— no debe transitar por este camino del averroismao.” De aqui po-
driamos desprender que nuestro autor, ‘fa§ que tanto le dessag;rucindmdw
lo que hasta ahora ha circulado como filosofta, noa‘ ¢ tm'ﬂ?ﬁnﬁ‘si’ﬂ Con
infecundas explicaciones nominales, sino que mediante la accidn y el
ejemplo expondrd ante el mundo, y dentro de su austers obra, un
modelo del auténtico modo de filosofar.
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Comienzo verosimil de la historia humana®

En verdad, es licito introducir conjeturas dentro del desarvollo de una
"~ historia, con el fin de llenar tos huecos que dejan los documentos, pues
lo que precede a dicho desarrolio, entendido como causa lejana, y lo
que lo sucede, en tanto efecto, pueden proporcionar una gufa bastante
segura para el descubrimiento de las causas intermediarias, es decir,
para tornar comprensible el transito de las causas a los efectos. Pero el
procedimiento que haga nacer integramente una historia a pattir de
conjeturas no aventajard al que se empled al proyectar novelas. No
mereceria el nombre de historia verasimil, sinc el de mera ficcidn.

Sin embargo, lo que no se osarfa en el proceso de Ia historia de las
acciones humanas, padrfa intentarse muy bien, apelando a conjeturas,
con relacion a los primeres comienzes de la misma, en cuanto los hace la
Naturaleza. En efeeto, no tenemos el derecho de imaginartos poética-
mente [erdichtet}, sino que los podemos derivar de la experiencia, st
damos por supuesto el hecho de que ésta, en los primeros comienzos,
no ha sido mejor ni peor de lo que hoy es: postulado conforme a la
analogia de la naturaleza y que no implica osadfa alguna. Por eso, una
historia del desarrollo primitivo de la libertad, expuesta a partir de las
disposiciones originarias de la esencia del hombre, dificre por comple-
to de la historia de la libertad, exhibida en su progreso, la cual sélo se
puede fundamentar sobre documentos.

Puesto que las conjeturas, en lo tocante ak asentimiento de los de-
més [Beistimmung], no tienen el derecho de levantar sus pretensiones
en demasfa, sino que sélo se deben anunciar como ejercicios concedi-
dos a Ia imaginacién ~acompafiada por la razén- con fines de recreo y
salud del 4nimo, pero no como ocupacién seria, no se podrin medir
con una historia establecida y acreditada, en cuanto documento real,
sobre acontecimientos cuyo examen descansa en fundamentos muy
distintos a los de la mera filosoffa de la Naturaleza. Justamente por eso,

* “Mutma Blicher Anfang der Menschengeschicre”, 1786.
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y porque aqui me arriesgo a un simple viaje de placer, solicito que se
e permira emplear un documento sagrado como carta para dicho via-
je y que pueda imaginarme, al mismo tiempo, que mi itinerario —segui-
do en alas de la imaginacion, aungue no exento de cierto hilo conduc-
tor gue la ata, mediante la razén, a la experiencia— tropiece con la
misma linea seguida por aquel caminoe histéricamente wazado. El lee-
tor consultard los pardgrafos de ese texto (Génesis, capitulos n-vin) v
comprobard, paso a paso, si el sendero seguido por el filasofo a través
de conceptos eoincide con el que 1a historia indica.

St no queremos vagar en medio de conjeturas, tendremos que poner
el principio en algo que ninguna derivacién realizada por la razén hu-
mars, a partir de causas nawurales anrecedentes, padria deducir, a sa-
ber, ta existencia del hombre, considerada, como es narural, en su pleno
desarrollo, es decir, independizada de los cuidados maternales. Hemaos
de considerarlo apareado, para que asi propague la especie; tal pareja
debe ser dinica, a fin de que no surja en seguida la guerra entre hombres
préximos entre si y excrafos los unos a los otros, v rambiédn para no
culpar a la Naruraleza por una diversidad de estirpes hostil 2 Ia organi-
zacion mads conveniente para la sociabilidad, que constiruye el magno
fin del destino humano. En efecto, la unidad de la familia de la que
debfan descender todos los hombres fue sin duda fa ordenacién Gprima
para fa realizacion de esa meta. Supongo que tal pareja habita un lugar
asegurado contra los ataques de los animales salvajes y que estd provis-
ta por la Natraleza de todos los medios de nutricién. Por tanto, Ia
supongo en un jardf, sometida a un clima siempre dulce. Y, lo que
todavia es mds, la considero como ya habiendo dado un grandioso pase
en la habilidad de servirse de sus fuerzas; luego, no parro del estado por
complero salvaje de su naturaleza. En efecro, si yo tratara de Henar
tales huecos, que presumiblemente abarcaron largos perfodos de tiem-
po, le ofrecerfa al lector conjeturas én exceso y demasiado pocas vero-
similitudes. Por tanto, el primer hombre podia estar erpuide y andar;
podia hablar (cfr. Génesis, cap. 11, v. 20)} ¢ incluso disciorir [reden], es

* El impadse de comunicarse debid incitar al hembre, wodavia solitario, a manifestar su
existencis a los seres vivos que lo circundaban, principalmente a los que emiten
sonidos que ¢l pudo imitar y emplear luego para nombrarlos. Todavia observamos en
fos nifftos ¢ insanos jgedankeniosen] un cfecto de este impulso, cuando por ruides,
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decir, hablar mediante el encadenamiento de conceptos (v. 23), o sea,
pensar. El mismo ravo que conquistar semejantes habilidades (pues si
le hubieran sido innatas serfan heredirarias, cosa que contradice a la
experiencial; sin embargo, admito que estaba provisto de ellas: de otro
modo, no podria estimar el desarrollo de la conducta moral en su Emwr.
y omitir, que supone necesariamente aquella habilidad.

El instinto, vor de Dios que obedecen todos los animales, eralo 6 ani-
co que originariamente conducfa al principiante. Le permitia alimen-
tarse con cierras cosas; le prohibia otras (1, 2, 3). Pero no es necesario
admitir un instinto particular, y ahora perdido, para tal uso: pudo ha-
ber sido el sentido del olfato v la afinidad de éste con el drgano del
gusto, cuya simpatia (symnpatia) con el aparato digestivo es conocida.
Lucgo, la facultad de presentir ta idoneidad o nocividad de los alimen-
tos a gustar habria sido semejante a la que todavia hoy advertimos.
Incluso, podemos admitir que en la primera pareja ese sentido no ha
siddo mds penerrante que en la actualidad. En efecro, sabemos que exis-
te gran diferencia en la fuerza de percibir entre los hombres que sélo se
ocupan de los sentidos y los que, al mismo tiempo, lo hacen con el
pensamiento, apartdndose as{ de las propias sensaciones.

Mieniras el hombre sin experiencia obedeci6 ese Hamado de la Na-
turaleza se encontrd bien en ella. Pero muy pronto comenzo a desper-
tarse la razdn, que compard fo ya gustado con lo que le proporcionaba
owro sentido diferente del que estaba ligado con el instinto, por ejem-
plo el de la vista, produciéndose asi una representacién de algo renido
por semejante a lo ya saboreado. De ese mado, el hombre traté de He-
var su conocimiento de los medios de nutricién mas alli de los Hmites
del instinta (i, 6). Por casualidad este ensayo pudo salirle bien, aun-
que no estuviese aconsejado por el mismo; lo decisivo fue que no lo
contradijese. Pero una propiedad caracteristica de la razdén consiste en
que ella, auxiliada por la imaginacién, no sélo puede inventar descos
desprovisios de la base de un impulso natural, sino incluso contrariarle.
Tales deseos merecen Hamarse, en un principio, concupiscentes; pero

gritos, sifbidos, cantos v otras actitudes ruidosas (s menude parecidos a oficios rell-
giosos) perturban fa parte pensente de la comunidad. En efecto, no veo otro mavil
para esto, fuera de la volunad de mantfestar la propia existencia en oo de ellos.
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poco a paca produjeron un enjambre de inclinaciones superfluas y has-
ta antinaturales, con lo cual se legs a la volupruosidad. Quizd fuera
mezquina la ocasién para renegar de los impulsos naturales; pero el
éxito alcanzado por el primer ensayo, a saber, el cobrar conciencia de
la propia razén —entendida como facultad capaz de trascender los limi-
tes que encierran a los animales— fue muy importante y decisivo para el
modo de vivir del hombre. Si hubiese habido algin fruto que desatara
la tentacién por su semejanza con otros agradables, ya gustados anre-
riormente; si, por aftadidura, se agregara el ejemplo de algin animal
que por naturaleza encontrara agrado en semejante sarisfaccion que,
en cambio, le serfa nociva al hombre, dotado de un instinto natural de
repulsion hacia tal fruto, la razén habrfa encontrado un primer motivo
para entrar en conflicto con fa voz de la Naturaleza {11, 1). No obstan-
te contradecirla, pudo hacer el intento originario de una eleccién que,
por ser primaria, verosimilmente no se adecué a la fuerza depositada en
ella. El dafio pudo ser todo lo insignificante que se quiera; pero no cabe
duda de que esa experiencia abrié los ojos de los hombres (v. 7). Den-
tro de si mismo descubrié una facultad para elegir un modo de vivir, en
vez de quedar ligado a unoe solo, como los animales. Al agrado inme-
diato que le debe haber producide la advertencia de esta ventaja, le
habrd seguido inmediatamente angustia ¢ inquietud. ;Cémo el hom-
bre, que todavia no conocia las cualidades ocultas ni los remotos efec-
tos de cosa alguna, iba a actuar de acuerdo con esa facultad reciente-
mente descubierta? Estaba, por ast decirlo, al borde de un abismo, pues
junto a los objeros singulares de sus deseos, indicados hasta entonces
por los instintos, se abria una infinidad de otros objeros que no sabia
cémo elegir. Pero una vez conocido tal estado de libertad, le fue impo-
sible retroceder a una condicion de servidumbre (bajo la dominacién
del instinro). .

Allado del instinto de nutricién, por el cual la Naturaleza conserva
al individuo, se halla, como el mds importante, el instinto sexual, me-
diante el cual ella cuida la conservacién de la especie. Tan pronto como
la razén despert se puso a probar, sin tardanza, su influencia sobre ese
instinto. El hombre encontré tempranamente que la excitacién sexual
~que en los animales descansa en un impulso pasajero y en gran parte
periddico— era capaz de ser ampliado, e incluso aumentado, por la ima-
ginacion, cuya actividad se mueve con mayor moderacién, pero al mis-
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mo tiempo con impulso mds duradero y uniforme, cuanto mds sustrai-
dos se hallan los objetos a los sentidos. De esta suerte se evita la sacie-
dad, que estd implicita en la satisfaccidn de un deseo meramente ani-
mal. Luego, la hofa de parra {v. 7} fue el producto de una exteriorizacién
de la razén mucho més importante que lo mostrade por el primer grado
del desarrolio de la misma. En efecto, el hecho de convertir una incli-
nacién en algo mds fuerte y duradero, porque su objeto se sustrae a los
senridos, muestra la conciencia de cierta dominacion de la razén sobre
los apetitos, y no solamente —como ocurrfa en el primer paso- una
facultad de servirlos en menor o mayor grado. La resistencia fue el arti-
ficio que condujo al hombre de las excitaciones meramente sensibles a
las ideales; de los meros apetitos animales, al amor. Del mismo meodo,
lo elevé desde el senrimiento de lo sélo agradable, al gusto por la belle-
1, Unicamente extendido al comienzo a los seres humanos, pero des-
pués a la naturaleza también. La decencia, que es la inclinacién que
provoca en otro el respeto hacia nosotros mismos, mediante el decoro
(es decir, ocultando lo que podria incitar el menosprecio), y que es el
fundamento peculiar de toda verdadera sociabilidad, constituyd ade-
mids el primer signo de Ia formacion culta del hombre, en cuanto cria-
tura moral. Pero cuando un comienzo modesto da una direccién com-
pletamente nueva al modo de pensar, hace época, y es mds importante
que la interminable serie de las ampliaciones de [a cultura que surgen
del mismo.

El tercer paso de la razén, una vez que se hubo mezclado con las
primeras necesidades inmediatamente sensibles, fue la reflexiva expec-
wacidn de lo futuro. Esta facultad de no gozar s6lo el instante presente de
la vida, sino también de acrualizar el tiempo por venir, con frecuencia
muy alejado, constituye el signo mds decisivo de la preeminencia hu-
mana: la de preparar su destino conforme con fines remotos; pero, al
mismo tiempo, es la fuente inagotable de los cuidados y afficciones
acarreados por la incertidumbre del futuro, cosa de que fueron dispen-
sados todos los animales (v. 13-19). El hombre, que debia alimentarse
a sf mismo, a su mujer y a sus furaros hijos, vio la dificulrad stempre
creciente del trabajo; Ia mujer previé los sufrimientos deparados por la
Naturaleza a su sexo vy, ademds, los que le impondria el vardn, mds
fuerre que ella. Ambos previeron con temor algo que vacfa en el fondo
del cuadro, mis alld de tas penas de la vida, v que inevitablemente
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alcanza a rodos los animales, sin que se den cuenta de ello, a saber, la
muerre. Por eso, les parecio que debfan rechazar el uso de la mazdn y
convertirla en erimen, ya que les habfa causado tantos males, Quizd fos
alentaba una sola perspectiva consoladora: la de vivir en la posteridad,
que acase viviese mejor, o tmubién ta de buscar alivio 2 los sufrimien-
tos en el seno de una familia (v. 16-20).

El cuarto y dltimo paso de la razén elevé al hombre muy por encima
de la sociedad animal: consistié en concebir (aungue oscuramente)
que constituia, en sentido propio, el fin de la Naturatera, de manera
que nada de lo que vive sobre la tierra podia hacerle competencia. La
primera vez que le dijo a la ovejas la Naturaleza no te ha dado la piel que
lfevas para ¢ misma, sine pava mi, quitindosela y revistiéndose con ella
(v. 21), el hombre tuvo conciencia de un privilegio que por esencia
tenfa sobre todos los animales. De acuerdo con eso, ya no era un com-
pafiere de los mismos denrro de Ia creacién, sino que los considerd
medios ¢ instrumentos puestos a disposicién de la propia voluntad,
para que ésta logre sus arbitrarias intenciones. Semejante representa-
cidn incluye (aungue oscuramente) el pensamiento opuesto, es decir,
que al hombre no le es licito decir algo semejante de ningiin hombre,
sino que lo debe considerar como un asociado que participa por igual
de los dones de la Naturaleza. Esta circunstancia prepard desde lejos
tas limitaciones gue la razén debia imponer en lo futuro a la voluntad,
con respecto a la convivencia entre los hombres [Minmenschen], v que
son necesartas, mads que la inclinacion y el amor, para el establecimien-
o de la sociedad,

De este modo, et hombre se puso en un plano de igualdad con todos
los seves vacionales, cualquiera fuese la jerarquia de los mismos {1, 22):
ingresd en un punto de vista de acuerdo con el cual es fin para si mis-
mo, y viéndose apreciado como tal por todos los demis, nadie podria
emplearlo como medio para otros fines. En esto, y no en la razén con-
siderada como simple instrumento para satisfacer las mds diversas in-
clinaciones, s¢ encuentra el fundamento de la itimirada igualdad entre
tos hombres, la cual se extiende hasta los seres superiores, que los aven-
tajarfan incomparablemente por dones naturales, aunque ninguno de
ellos tendria derecho por ello a gobernarlos caprichosamente o a impe-
rar sobre los mismos. Luego, este paso se vincula con una simultdnea
separacidn, que excluye al ser humano del maternal seno de la Natura-
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leza. Es palpable que semejante cambio ennoblece; pere, al mismo tiem-
po, es muy peligroso, puesto que la Naturaleza expulsa al hombre del
inocente v segura estado de nifiez: por asf decirto, lo arroja fuera de un
jardin que proporcionaba comodidades sin necesidad de fatigas (v. 23},
abandondndolo al vasto mundo, donde le esperan tantos cuidados, es-
fuerzos y desconocidos males. Con frecuencia las penas de la vida pro-
vocardn, en el porvenir, el deseo de un parafso creado por la imagina-
cién, en el que la existencia del hombre podria sofiar o retozar en
tranquila holganza y constante paz. Pero entre ¢l y aquella imaginaria
morada de delicias se interpone la inexorable razon, que lo impulsa
irresistiblemente a desarrollar las capacidades depositadas en él, sin
permitirle retornar al estado de rusticidad y simplicidad de que ella o
habia sacado (v. 24). La razén o impulsa a soportar con paciencia fati-
gas que odia, a perseguir ef brillante oropel de trabajos que deresta e
incluso a olvidar la muerte que lo horroriza: todo ello para evitar la
nérdida de pequefieces, cuyo despojo o espantarfa aun mids.

Advertencia

A pzirtir de la presenm e&pmicit’m de la primitivn ixismria immzzm

hutmnzdﬁd el chSdlt_ tiL la sajecion clx, Ias andaderay L§ ATTRstHRED a 1
conduccidn de b razdh:én und p&lahm de la titel Naryraleza al
estado de 1a libertad, Ahora bicn, si “consideramos el destine de la es-

“pecie humana —que sélo consiste en un progreso hacia la perfeccidn-,

ya no podremos preguntar si el hombre ha salido ganando o perdiendo
con aguel cambio. Tratdndose de los primeros ensayos para ¢l logro de
esa mera no interesa lo defecruoso de los comienzos, continuados por
sus miembros en una larga serie de generaciones. Sin embargo, esta
marcha ~que para la especie constituye un progreso que va de lo peora
lo mejor— no es la misma para el individuo. Antes que la razén desper-
tara, no habia ninguna obligacién ni prohibicién, ni tampoco infrac-
cién alguna; pero cuando ella empezé a trabajar llegd 2 combatir, a
pesar de sus débiles fuerzas, con la poderosa animalidad. Por eso, ruvie-
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ron que nacer males v, [o que es peor, tratdndose de una razén cultiva-
da, vicios por completo extraiios al estado de ignorancia, es decir, de
inocencia. Por tanto, desde el punto de vista moral, el primer pase para
salir de esa condicidn consistid en una caita, cuyas consecuencias, des-
de el punte de vista fisico, fueron una maultitud de males jamés conoci-
dos y que afectaban a la vida; por ranto, constituyeron un castigo. Lue-
go, la historia de [a Naturaleza comienza con el bien, puesto que es obra
de Dios; la historia de Ia libertad, con e} mal, pues es obra del hombre. En
semejante cambio hubo una pérdida para el individuo, que en el uso de
su libertad sélo mira a sf mismo; pero hubo ganancia para la Naturale-
za, que dirige hacia la especie el fin que ella se propone con el hombre.
Por eso, el individuo tiene motivos para atribuir a su propia culpa todo
el mal que padece y todas las maldades que ejercira; PEro, Como miem-
bro de un todo {de una especie), tiene razén en admirar y alabar la
sabidurfa y finalidad de la ordenacicn {Zweckmdssigheit].

‘ De esta manera, se pueden conciliar entre sf y con la razén ciertas
atirmaciones del famoso J.-J. Rousseau, en apariencia conrradicrorias ¥
tan frecuentemente mal interpretadas. En sus escritos sobre la Influen-
cia de las ciencias y sobre la Desigualdad de los hombres, muestra con
exacta precision el inevitable conflicto de la cultura con la naturaleza
del género humano, entendido éste como una especie fisica en la que
todo individuo podria realizar plenamente su destino. Pero en el Emi-
lio, en el Comraro social y ent otras obras, trata de volver a solucionar un
problema mds grave: el de saber cémo debiera progresar la cubtura para
que se desarrollen las disposiciones de la humanidad que pertenccen a
su destino, entendida como especie moral, sin que ésta entre en contra-
diccidn con aquélla, es decir, con la especie natural. Puesto que la cul-
tura, segin los verdaderos principios de una educacion simulténea del
hombre y del ciudadano, rodavia no ha comenzado en sentido propio v
mucho menos concluido, de tal conflicto nacen todos fos males reales
que oprimen la vida humana y rodos los vicios que la deshonran;? ya

* Para proporcionar sélo algunos ejemplos de este conflicto entre los esfucrzos de
la humanidad por aleanzar su destino moral, por una parte, y su invariable obe-
diencin a tas leyes puestas en su naturaleza en vistas a s condicién rdstica y ani-
mal, por otra parte, aduciré los siguientes casos:

La Naturaleza ha fijado entre los dieciséis v los diecisiere agios la épocade la mayo-
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que las incitaciones al vicio, lejos de ser culpables, son en si mismas
buenas v, en cuanto disposiciones naturales, conformes a fin. Pero comoe
esas disposiciones actuaban en el mero estado de nawraleza, sufren
violencia a través de la culrura progresiva, v ésta, a su vez, se encuentra
violentada por aquel estado natural, y serd asi hasta que el arte perfec-
to se vuelva a tornar naruraleza. Tal es el fin dltimo del destino moral
del género humano.

ria de edad, es decin, tanto la del impulso como la del poder de engendrar la espe-
cle. A esta edad el adolescente que vive en rudo estade de naturaleza Hega a ser,
tireralmente, un hombre, pues tiene el poder de mantenerse a s mismo, de engen-
drar su especie ¥ también de sostener fa prole y su mujer. Todo eso resulia ficil por
ta simplicidad de las necesidades. Dentro de una condicion cultivada, en cawbio,
se requieren muchos medios que deben ser adquiridos, tinto los que sereflerena la
habilidad come a Ias circunsrancias externas favorables. De tal modo esa época, ol
menos desde el punto de vista civil, se rerarda por rmine medio en muls de diez
afios. Por supuesio, la Naturslera no ha variado el momento de In wadurez de
acuerdo con ese progreso del refinamiento sociad, sino que sigue obstinadamente
la ley que ha depositado en el hombre, tendiente a su conservacidn en tant géne-
o animak. Dk aqui surge la inevitable violencia que las costumbres imponen a los
fines naturales, v éstos a aquéllas, En efecto, desde of punto de viste de Ia Natura-
leza, el ser humano se convierrs en hombre a cierta edad, aungue visto desde la
perspectiva civil (en la que, sin embarge, no deja de ser hombre natural) sélo es un
adolescente e incluso un nifio, puesto que se puede Hamar asi 2 alguien que, en
virtud de su edad (en la condicidn civil}, no se puede mantener a sf mismo ¥ me-
nos adn a su prole, aungue posea el impulso y Ix capacidad de engendrarle, siguien-
de el Hiamado de la Naruraleza. Porque ésta no ha puesto en tos criaturas vivientes
ciertes instinros v facultades para que sean combatidos y sefocados. Por tnto, fa
disposician de la Naturaleza no se proponia como meta fa condicién civil, sino
s6lo la conservacion de la especie humana en tanto género animal. Luego, el esta-
do eivilizado se puso inevirablemente en conflicto con las inclinaciones naturales,
v salo una constitueion civil perfecta (fin supremo de la cultura) podria anular
semejante conflicro. Por o comdn ese intervalo se llena, actualmente, con vicios,
que le acarrean al hombre rodo pénero de miserias.

Otto ejemplo que prueba la verdad de la proposicion segin la cual la Nawuraleza
deposits en nosotros dos disposiciones concurrentes a dos fines diversos —a saber,
una disposicion a la humanidad, entendida como especie animal, y otz a la huma-
nidad como especie moral- es el proporcionade por Hipderates: ars longa, vita frevis.
Las ciencins v las artes podrian haber avanzado mucho mds mediante una inteli-
gencia adiestrada en ellas, poseedora del pleno uso de Is madurez de juicio, adqui-
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El término de la historia

El comienzo del siguiente perfodo fue éste: el hombre pasé de una
época de indolencia y paz a otra de mabajo v discordia, la cual constitu-
yo el preludio de su union en sociedad. También en este punto tene-
mos que volver a dar un gran salto y transportar al hombre, de golpe, a
la posesion de animales domésticos v de plantas que, para nutrirse, ¢
mismo pudo multiplicar por medio de semillas y plantaciones (1v, 2).
Sin embargo, el trdnsito de la salvaje vida de cazador, propia de la
primera fase, a la segunda, producida después de la esporadica recolee-
cidn de semillas o frutas, debe haber sido muy lenro. En este punto
debid iniciarse la discordia entre los hombres, que hasta entonces ha-

rido por el lento ¢jercicio y la conquista de los conocimientos, que lo que genera-
ciones enteras de doctos pueden hacer en ese sentido, con l que aquella inteli-
gencia perdurara en su fuvenil fuerza espiritual el mismo tiempo abarcado por esas
generaciones junras. Ahora bien, con respecto a la duracion de Ia vida del! hom-
bre, I Naturaleza se ha decidido por un punto de vista distinto al del fomente de
tas ciencias, En efecto, cuando la inteligencia mds feliz estd af borde de los mayores
descubrimientos que su habilidad v experiencia permivirian esperar, sobreviene In
ancianidad, se toma apidtica y tiene gue ceder su puesto s una segunda generacidn
{12 cual debe volver a empezar desde el ABC y recorrer una ver mis I rotalidad del
trecho gue ya habin sido transitado): de ese mado se afiade un palmo al DEOEIesO
de -t culrura. Por eso, fa marchs de la especie humana hacia el logro de su rotal
destino parece estar incesantemente interrumpida y expuesta al continuo peligro
de recaer en ln antigun rusticidad. No sin mzdn se lamentaba ol fildsofo griego: e
wn kistima fener gue moviy, justamente cuando se emprezaba o ver cémo se debia viviy.
Un tercer cjernplo puede estar proporcionado por Ia desipualdad entre los hombres;
na, por clerto, L referida a fas dotes naturales o de In fortuna, sine a Is del derecho
humane universal. Rousseau tiene mucha razdn al lamentarse de esa desigualdad;
pera nw se ba puede separer de In cultura mienzeas ésta progrese, por asf decirlo, sin
plan (o que es inevitable durante clereo tierpe). Sin embargo, la Narurabeza no
habia determinado al hombre a tal desigualdad, puesto que ella e dio libertad y
rdn para que esa liberrad sdle se limitara por su propia legalidad universal v ex-
e, gue se denoming devecho civil. Por si mismo el hombre se debe elevar sobre In
rusticidad de sus disposiciones naturales v, al levantarse por encima de ellas, ratar
de no wopezar contra las mismas, Tal habilidad s6lo se puede adguirir tardiamente
y despuds de muches intentos fracasados. Entre tanto, Ia humanidad gime bajo los
mates que por inexperiencia se chusa a sf misma.
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brian vivido pacificamente unos al lado de los otros. La consecuencia
del desacuerdo fue la de una separacion entre ellos, operada segdn dife-
rentes mados de vivir y conforme con su dispersion en la tierra. La vida
pastoral no sélo es dulee, sino que también ofrece una subsistencia mds
segura, ya que no pueden faltar alimentos en un suelo exrenso y am-
pliamente despoblado. En cambio la agricultura, o la plantacion, cons-
tituye una vida muy penosa: depende de la inconstancia del clima v,
par tanto, es insegura. Exige una morada permanente, fa propiedad del
suelo y un peder suficiente como para defenderio. Pero el pastor odia
esa propiedad que limita su fibertad de pastorear. A primera vista, el
labrador podria creer que el pastor estaba mis favorecido por ¢l Cielo
{v. 4); pero de hecho, su vecindad le resultaba muy fastidiosa, porgue
el animal que pasta no se cuida de las plantaciones. Despuds de haberlas
daftado, al pastor le era ficil alejarse con su rebafio y sustraerse a cual-
quier indemnizacion, puesto que por detrds de sf no dejaba nada que
no pudiese volver a encontrar en cualquier parte. El agricultor, pues,
ruve que emplear violencia contra semejantes perjuicios, que ¢l otro
no hallaba ilegitimos, v si ne querfa perder los fruros de su penoso tra-
bajo (puesto que nunca podia evitar del todo tales provocaciones) te-
nia que alejarse lo mds posible de los que Hevaban vida de pastores (v.
16). Esta separacién constituye la tercera época.

Si el sustento depende del trabajo v la plantacion {principalmente
drboles) de un suelo, exigird moradas permanentes, v la defensa del
mismo contra todos los peligros reclamard una multitud de hombres
que se prestan mutuo apoyo. Tratdndose de este modo de vivir los
hombres va no se podrin dispersar en familias, sino que se tendrin
que agrupar y construir comunidades rurales (impropiamente Hama-
das ciudades) para asegurar la propiedad contra cazadores salvajes o
contra hordas de pastores rrashumantes. Las necesidades primarias
de la vida, cuya adquisicién exige un modo diferente de vivir (v. 20), se
pudieron intercambiar. En esto se origing la cultura y el arie incipien-
re: comenzaron tanto las artes de esparcimiento como las aplicadas
{v. 21, 22). Pero el hecho esencial estuveo en que surgieron algunas
disposiciones para una constitucidn civil y una justicia piblica. Como
es natural, comenzaron en medio de las mayores violencias, cuya ven-
ganza va no se abandona al individuo, como en el estado de salvajis-
mo, sino a un poder legal que manriene la cohesidn del todo, es decir,
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a una especie de gobierno sobre el cual no se ejerce violencia alguna
{v. 23, 24).

A partir de estas primeras y toscas disposiciones se pudieron desa-
rrollar, peco a poco, todas las artes humanas, principalmente, las de fa
sociabilidad y la seguridad civil. Entonces el género humano se pudo
multiplicar y extenderse, partiendo de un centro, por todas partes, al
enviar, coma colmenas de abejas, colonizadores ya cultivados. La des-
igualdad entre los hombres rambién se inicié en esta época, y con ella
una fuente pletdrica de males, pero también de todos los bienes. Esa
desigualdad se fue acrecentando con el tiempo.

Ahora bien, mientras los pueblos de pastores némades, que sdlo re-
conacian como sefior a Dios, vagaban en torno de los habitantes de las
ciudades y de las gentes dedicadas a Ia agricultura, que tenian por se-
fior a un hombre {soberano)’ ~atacandolos por ser enemigos declara-
dos de toda su prapiedad territorial y siendo al misme tiempo odiados
por ellos—, hubo hostilidad continua entre ambos o, al menos, un ince-
sante riesgo de guerra. Ambos pueblos, por lo menos en lo interno,
pudieron gozar del inapreciable bien de la libertad. (En efecto, el peli-
gro de Ia guerra, todavia hoy, constituye lo dnico que modera el despo-
tismo; porque para que un Estado actual sea una potencia necesita ri-
queza, y sin iberad no habria diligencia alguna, capaz de producirla. El
pueblo pobre, en cambio, requiere una gran participacidn en ia conser-
vacién de la comunidad [gemein Wesens], lo cual no serfa posible si
dentro de ella el hombre no se sintiese libre.) ‘

Pero con el tiempo, el creciente lujo de los habitantes de las ciuda-
des, principalmente el arte de agradar, por el cual las mujeres de la
ciudad eclipsaron a las sucias muchachas del desierto, tuvo que ser un
poderoso sefiuelo para los pastores (v. 2). Ese lujo los incité a entrar en
relacién con tales gentes, incorpordndose asf a la brillante miseria de
las ciudades. Con la mezcla de esas dos poblaciones, de orro modo ene-
migas entre si, termind el peligro de guerra; pero también se sefialé el

" Los beduinos drabes se Haman todavia hijos de un antiguo jeque, fundador de esa
estirpe {come Beni Haled y otros), Tal jeque no es en modo alguno seiior de ellos y
no puede gjercer sobre los mismos ninguna arbitraris violencia, En efecto, tratdn-
dose de un pueblo de pastores que jamds posec una propiedad inmobiliaria que
tendria que leger, cada familia puede separarse muy ficilmente de la estirpe, cuan-
do no le agrada seguir pertenceiendo a ells, para reforzar otra.
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fin de roda libertad y el surgimiento del despotismo de poderosos tira-
nos. Por una parte, tratdndose de culturas apenas incipientes, la sun-
tuosidad sin alma de la mds abyecta esclavitud se mezcld con todos los
vicios propios de una condicién salvaje. Por otra parte, el género hu-
mano se alejé sin resistencias del progreso que la Naturaleza le habia
prescripte, consistente en el desarrollo de las disposiciones al bien. Por
¢so se tornd indigno de su existencia, entendida como especie destina-
da a dominar la tierra y no a gozar, como un animal, ¢ a caer en una
servidumbre propia de esclavos {v. 17).

Observacién final

E! hombre que piensa siente cierto pesar, que se puede trocar en
desazén moral, desconocida por el que no piensa. Me refiero al senti-
miento de descontento ante la Providencia, es decir, a lo que rige ¢l
curso del mundo en su toralidad. Al considerar la multitud de males
que presionan tan pesadamente sobre el género humano y que (al pa-
recer) no ofrecen esperanza de mejoramiento, surge ese modo de sen-
tit. Pero es de extrema importancia estar contento con la Providencia (a
pesar de que nos haya prescripto tan penoso sendero sobre la tierra); en
parte, para cobrar valor en medio de las penalidades; en parte, para no
perder de vista nuestra propia culpa —que quizd sea la dnica causa de
rodos estos males— en vez de descargarla sobre el Destino, que es un
modo de desaprovechar el auxilio que viene del propic mejoramiento.

Hay que confesar que los mayores males que oprimen a los pueblos
civilizados derivan de la guerra, y no tanto de las presentes ¢ pasadas,
como de los prepararives incesantes y siempre crecientes para la futura.
A este fin se aplican todas las fuerzas del Estado y todos los fratos de la
cultura, que podrian emplearse para el incremento de la civilizacion.
En muchos lugares se violenta bestialmente a [a libertad, y‘ei maternal
cuidado del Estado por sus miembros individuales se transforma en un
despiadado rigor de exigencias. Esa dureza se justifica por el temor de
peligros exreriores. Pero esta cultura, es decir, el estrecho vinculo de
fas clases de una comunidad, que permite el fomento del mutuo bien-
estar, la poblacién e incluso el grado de libertad que adn resta, a pesar
de someterse a leyes que mucho la limitan, json bienes que se podrian
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encontrar st esa guerra constantemente temida no obligase a los jefes
de Estado a prestar atencidn a la humanidad? Piénsese en China: por su
misma situacidn podria ser asaltada de modo imprevisto, pero no ha de
temer ningdn enemigo poderaso, debido a lo cual desaparecié en ella
tadoe vestigio de libertad.

Luego, en ¢l grado de cultura en que todavia se halla el género huma-
no, la guerra es un medio inevitable para extender la civilizacidn, y sélo
después que I cultura se haya cumplide (Dios sabe cudnde) nos serd
saludable una paz perpetua, y se tomard posible. Por tanto, en lo que se
refiere a este punto, somos enteramente culpables de los males que pro-
VOCAN N NOSOITos tantos amargos lamentos. B texro sagrado tiene razén
al representar la mezcla de los pueblos en una sociedad y su completa
liberacion de peligros externos, en momentos en que apenas se iniciaba
la cultura de los mismos, como un obsticulo para una més elevada civi-
lizacidn y como e hundimiento en una incurable corrupcidn.

El segundo descontento del hombre concierne al orden de la Nawra-
leza, con relacion a la brevedad de la vida. Lo cierto es que se aprecia su
valor de modo errdneo, cuando se la desearfa mds larga de lo que real-
mente dura. Puesto gue serfa la prolongacién de un juego en constante
fucha con puras penalidades. Pero, en todo caso, hemos de juzgar con
benevolencia el juicio infantil que reme la muerte sin amar la vida y
que, resultdndole dificil recorrer una sola jornada de su existencia con
un contento tolerable, jamds le bastan los dias para repetir semejante
calamidad. Pero si pensamos en la multitud de cuidados que nos ator-
mentan para alcanzar los medios de mantener una vida wan breve: st
reflexionamos sobre la muldnud de injusticias que se comeren en nom-
bre de la esperanza de un goce futuro, por breve que sea, rendremos
que creer, racionalmente, que si el hombre abarcara una exisrencia de
ochocientos o mds afios, apenas si el padre podria sentir segura su vida
frente al hijo, 0 un hermano con relacién al otre, o un mﬁigo junto a
otro. Los vicios de una humanidad de tan larga vida liegﬁrmn a tal
altura que no serfa digna de un destino mejor que desaparecer de la
tierra bajo un diluvio universal (v. 12, 133, .

El tercer deseo, o mis bien el hueco anhelo {puesto que tenemos con-
ciencia de que jamds participaremos de lo deseado) estd en la fantdstica
imagen poctica de In tan alabada edad de oro. En ella nos librarfamos de
ias necesidades imaginarias con que el lujo nos oprime, vy nos contenta-
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riamos con las meras necesidades narurales. En esa época dominarfa una

integral igualdad entre los hombres, una paz permanente; en una pala-

e, ef puro goce de una vida despreocupada, consumida en el ensuefioy
la pereza o en retozones juegos infantiles, Semejante anhelo torna may
excitantes los Robinsones v los viajes a las islas del sur; pero, en general,
demuestran ¢l tedio que el hombre pensante siente dentro de una vida
civilizada, cuando en ella sélo busca el goce, por estimarlo como lo valio-
s0. Si la tazén Ie recuerda que debe darle valor a fa vida mediante la
accidn, le opone el contrapeso de la pereza. La nulidad del deseo de retor-

nar a esa época de simplicidad e inocencia queda suficientemente mos-

trada por lo que nos ensefia la anterior exposicion del estado originario:
el hombre no se pudo mantener en €l porque no le bastaba; luego, no
estarfa dispuesto a retornar al mismo. Por ranto, debe imputarse a si mis-
mo y & su propia eleccién la actual condicion de penalidades.

Una exposicién semejante de la historia le serd provechosa y aeil al
hombre. Lo instruye y mejora al mostrarle cémo no debe culpar a la
Providencia por los males que o oprimen; le sefiala que tampoco es
justo atribuir su propia falta al pecado original de sus primeros padres,
mediante lo cual la posteridad habria heredado una inclinacidn a tales
transgresiones (pues las acciones voluntarias no podrian implicar algo
que se herede). Dicha exposicidn muestra, en cambia, el pleno dere-
cho que asiste al hombre para reconocerse a st mimo como autor de lo
hecho por aquéllos y que debe impurtarse a sf mismo la culpa de todos
los males surgidos del abuso de la razdn, puesto que puede tener ltcida
conciencia de que en las mismas circunstancias se comportaria de idén-
tico modo, de tal manera que el primer uso que habria hecho de la
razén hubiese sido la de abusar de clla (aun contra la indicacion de la
Naturaleza). Si admitimos que este punto se halla justificado moral-
mente, una vez realizado el balance del mérito y ta culpa, tampoco los
males propiamente fisicos dejarfan un excedente a nuestra ventaja.

Y el resultado de una antiquisima historia de la humanidad, investi-
gada por la filosoffa, es éste: contento con la Providencia y la marcha
de los asuntos humanos en su totalidad. Esta nio va det bien al mal, sino
que se desarrolla gradualmente de lo peor a lo mejor, segidn un progreso
del que cada uno participa en fa medida de sus fuerzas. La misma Natu-
raleza llama a esta colaboracidn.
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Acerca del refran: “Lo que es cierto en teoria,
para nada sirve en la practica”™

Llamamos teoria a un conjunto de reglas, aun de las practicas, cuan-
do éstas —entendidas como principios— son pensadas con cierta univer-
salidad y, ademds, cuando estdn abstraidas de Ta multitud de condicio-
nes que influyen necesariamente en su aplicacién. En cambio, no
denominamos prdctica a cualquier ocupacidn, sine a la efectuacién de
un fin, pensada como consecuencia de ciertos principios merddicos
representados en general.

Una teorfa puede ser todo lo completa que se quiera; pero entre ella
y la prictica se exige que haya alglin miembro intermediario que sirva
de enlace vy trdnsito, pues al concepto del entendimiento que contiene
la regla se tiene que afiadir un acto de la facultad de juzgar, por medio
de la cual el prictico sabe distinguir si algo se somete o no a la regla.
Como, a su vez, a la faculead de juzgar no siempre se ke pueden propor-
cionar reglas, a las que ella debiera subsumirse (porque se Hegarfa a lo
infinito), podrin darse tedricos que jamds sean practicos en su vida,
porque carecen de la facultad de juzgar. Tal es el caso, por ejemplo, de
médicos y juristas que conocen bien su téenica, pero que si deben dar
un consejo no saben cémo conducirse. Pero también es posible que
ocurra que, aun cuando exista ese don, las premisas sean defectuosas.
Es decir: si la teoria es incomplera v la integracion de la misma sélo
acontece por ensayos y experiencias que se acomodan a ella, el médi-
co, el agricultor o el financista pueden y deben, a partir de esa escuela,
abstraer nuevas reglas para completar fa reorfa. Cuando ésta resulta
engafiosa en la practica, el motive de tal cosa no reside en ella, sinoen
la mexistencia de una reorfa suficiente, que el hombre habria debido
aprender a partir de la experiencia. ;Y qué ser{a una teorfa verdadera,

**Uber den Gemeinspruch: ‘Das mag in der Theorie richuig sein, taugt aber niche

fitr die Praxis’.” Publicado por primera vez en el Berlinischen Monachiflt en sep-
tlembre de 1793,
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si aquél no fuese capaz de proponérsela por si mismo y, en cuanto maces-
tro, de presentarta sistemidticamente, en proposiciones universales? Por
ranto, hada se podrd exigir en nombre de un médico tedrico, de un
agricultor y de otros profesionales semejantes; pues, nadie se puede
hacer pasar por pricticamente versado en alguna ciencia, si desprecia
fa teorfa. En ese caso, ocurre simplemente que quien la desdefia ignora
su profesion, sobre todo si cree poder llegar mds lejos que lo que te
permitisia la teorfa, mediante ensayos v experiencias hechas a tientas v
no reunidos en ciertes principios (que propiamente constituyen lo que
tlamamos teoria) o sin pensar en el tode de su ccupacidn (lo cual,
cuando se procede metddicamente, se denomina sistema).

Sin embargo, es mds tolerable que un ignorante considere en su pre-
sunta prictica que la teorfa es indeil y superflua, que ver que un exper-
to e concede un valor escolar (por ejemplo, para ¢jercitar la inteligen-
cia}, mienwras afirma que en lo practico pasa una muy otra cosa: que
cuando trastadamos la reorfa de 1a escuela al mundo nos percatamos de
que perseguimos ideales vacios y ensuefios filoséficos; en una palabra:
que lo que se puede ofr con agrade en la reoria carece de toda validez
para lo prictico. (Con frecuencia se expresa lo mismo ast: esta o ague-
lla proposicién rige i thesi, pero no in hypothesi.) Ahora bien, seria
risible si el maguinista empirico o el artillero quisieran prescindir, res-
pectivamente, de la mecdnica general o de la teorfa matemdartica del
lanzamicnre de las bombas, alegando que las teorfus, sunque sutiles, en
la pricrica carecen de validez —puesto que, tratdndose del ejercicio, la
experiencia aconseja resultados distintos a los de la teorfa (pues, sia la
primera se le afade a teorfa de fa friccidn y a la segunda la de la resis-
tencia del aire, por ranto, si a la teorfa se le agrega mayor cantidad sun
de teoria, concordarian perfectamente bien con la experiencia)-. Pero
fa circunstancia varfa fundamentalmente segin se trate de una reoria
gue concierne a los objeros de la intuicidn o de una reorfa en la que
éstos sélo son representados por concepros (es decir, objetos de la ma-
temdrica o la filosofia). Estos dltimos tal ves sean pensados completa-
mente y rigurosamente {por parte de la razén); pero quizd no puedan
ser dados, en cuyo caso serfan meras ideas vacias, de las que no se po-
dria hacer uso alguno en lo prictico, v sélo un empleo perjudicial de
ellas. En tales cusos, ese vuluar proverbio serfa justo.

Pero en una reorfa fundada sobre el concepto del deber, el recelo que
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causa [z vacia idealidad de ese concepro se desvanece por entero. Pues
no habria deber cuando nuestra voluntad rendiese a cierto efecro, si éste
no fuese posible en la experiencia (con indiferencia de que lo pensemos
como concluido o en constante aproximacidn a su plenitud); v en ¢l
presente tratado sélo hablamos de este tipo de teorfa. Para escindalo de
ia filosofia se ha alegado, con no poca frecuencia, que lo que puede ser
cierto en ella sea, sin embargo, aulo en la practica. Y por clerto se fo ha
dicho en un tone excesivamente desdefioso v plene de arrogancia; pues
se pretendid reformar a la razén misma por medio de la experiencia v,
justamente, en aquello en gue ella pone su honor supremo. La sabiduria
se oscurece si cree que con ojos de topo, apegados a lo empirico, se puede
ver mds y con mayor precisién que con los ofos propios de un ser consti-
tuido para estar erguido y contemplar el cielo.

Esta madxima, que en nuestra época rica en proverbios y vacis de
accion se ha tormado muy comdn, ocasiona los mayores dafios, sebre
rado st fa referimos a algo moral {al deber de la virtud o del derechol.
Aqui hemos de tratar del canon de la mzon {en lo practico), en cuyo
caso el valor de la praxis se apoya por completo en su adecuacion con la
teorfa subyacente, y wdo se pierde cuando las condiciones empiricas, y
por tanto contingentes, de a ejecucion de la ey se convierten en con-
diciones de fa ley misma. De tal suerte se justifica que una praxis, cal-
culada sobre el resultado probable de la experiencia sucedida hasta ahora,
domine la teorfa, subsistente por sf misma.

Divido el presente tratado segdn tres puntos de vista diversos, a par-
tir de los cuales podran considerar su objeto los hombres prudentes,
que juzgan con desconfianza las reorfas v log sistemas muy osados. Por
tanto, io dividiré de acuerdo con una wiple cualidad humana: 1) el
hombre como ser privado, aungue dotado de ocupaciones [Geschaftsmann;
2} como hombre piiblico [Staatsmannl; 3) como hombre de mundo (o ciu-
dadano del mundo en general) [Weltmann]. Estas tres personas estdn de
acuerdo en asediar vivamente al académico que elabora teorfas para
ellas con el fin de mejorarlas v, puesto gue se figuran comprenderlas
mejor, lo reenvian a su escuela (illa se jacter in aula!},’ como a un pe-
dante que perdido para lo pricrico, obseaculiza la experimentada sabi-
duria de los tres.

YWirgilio, Enetda, 1, 140, [N del B}
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Presentaremos la relacion entre la teorfa y la préctica en tres partes:
1°, dentro de la moval en general (con relacién al bien [Wohl] de cada
hombre); 27, dentro de la politica (en relacién con el bien de los Esta-
dosk; 3°, desde el punto de vista cosmopolita (con referencia al bienes-
tar del génere humano en su rotalidad, en cuanto se concibe el @fﬂgrcso
I:%at':t‘{:l fa misma en la serie de las generaciones de todos [os tiempos
futuros). Por motivos que surgen del tratamiento mismo, los tirulos de
las partes expresan la relaci6n enire la weorfa v la practica en lo moral
en el dereche politico v en el devecho internacional. ;

Acerca de la relacién entre la teorfa y la prictica en la moral
en general {respuesta a una objecidn del profesor Garve)?

_ Antes de Hegar al punto que en realidad estd en litigio, acerca de si
el empleo de uno vy el mismo concepto puede regir pfsfa la teoria o la
prdctica, tengo que comparar mi doctring —tal como la he presentado
en otra parte- con la idea que ¢f sefior Garve tiene de ella, para ver si
de ese modo nos Hegamos a entender.

A} De un modo provisional, y a modo de introduccién, he explica-
do la moral come una ciencia que no nos ensefia a ser felices, sino a ser
dignos de la felicidad.” No por eso he sido ran descuidado éc}mo para
gznaiiczir a los hombres que, en lo concerniente a la obediencia del de-
ber, deban remunciar a su fin natural, la felicidad, que es propio de ellos.

* "Versuche Gher verschiedne Gegenstinde aus der Moral und Literarur® {Ensayo
acerci de diferentes objetos referidos a In moral v fa lireratura}, por Ch. Garve. Pri-
rer paree, paginas 111-116. A las discusiones que este digno hombre Heva a mis
proposiciones, con el fin (espero) de ponerse de acuerdo conmigo, Ias denomine
objeciones y no awgies, que como afirmaciones despectivas estimularfan una defensa
para la cual éste no es el lugar adecuade, ni estd dentro de mis inclinaciones. ‘

} Eblogro de In dignidad de ser feliz constituye una cualidad de & persana que des-
catisa en k propin voluntad det sujero, conforme a b cusl ung rzén que legislara
universalmente (tanto para la naturalezs como para la libre voluniad) mnc;darh
con tados los fines de esa persona. Por tanto, se diferencia por completo dL la hz‘abiq—
lidad de procurarse dicha, pues une no es digno de &sta, ni def ralento que la Natura-
feza le atorgd al hombre para aleanzarla, si poseyese una voluntad que no concuerda
con fa tnica gue correspende a una legislacion universal de b razén, y s tal voluntod
no pudicra estar contenida en ella fes decir, st se opone a la moralidad),
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En efecto, no puede hacerlo como ningiin otro ser racional finito en
general; pero sf tiene que hacer completa abstraccidn de esa considera-
cién cuando sobreviene la obligacién del deber; de ningdn modo tiene
que hacer de esa consideracién una condicion de la ohediencia a la ley
que le prescribe la razén; incluso, en la medida de lo posible, debe
tratar conscientemente de que no se mezclen, de moedo inadvertido,
mdviles derivados de aquella consideracion con las determinaciones del
deber. Y esto se logra en la medida en que se representa ¢f deber conee-
tado mas bien con los sacrificios que cuesta su observacion {la virrud)
que con las ventajas que nos da; y esto para representarse ta obligacidn
del deber en su aspecto integral, que exige obediencia incondicionada,
autosuficiente v no precisa de ningdn otro influjo.

a) Ahora bien, el sefior Garve expresa mi principio diciendo que yo
“habria afirmado que la observacién de la ley moral, sin referencia al-
guna a la felicidad, constituye el itnico fin ittimo del hombre v que se fo
debe considerar como la finalidad dnica del Creador”. (Segdn mi teo-
rfa, el supremo bien del mundo no es ni el de la moralidad del hombre
por si, ni la felicidad por si misma, sino que consiste en la reunidn v
concordancia de ambas: esto si constituye el dnico fin del Creador.)

B) Ademds yo habfa sostenido que ese concepto del deber no nece-
sitaba poner como fundamento ningdn fin particular, sino que mds bien
suscita otro fin para la voluniad del hombre, a saber, la de conrribuir,
mediante todas las facultades, al supremo bien posible en el mundo {la
felicidad universal del mundo entero, unida a Ia mds pura moralidad y
conforme a ésta). Lo cual, va que estd a nuestro alcance en uno de sus
aspectos, pero no en los dos, obliga a la razdn, desde un punta de wista
pridctico, a creer en un Sefior moral del mundo y en la vida futura. No es
que por el supuesto de ambas creencias el concepto universal del deber
obtenga “firmeza y solidez”, es decir, un fundamento seguro y fa fuerza
propia de un mévil, sino que s6lo en ese ideal de la razon pura ese con-
cepto alcanza un objeto.* En efecto, en s mismo considerado, el deber

% La necesidad de admitir como fin ltimo de todas Ins cosas v, mediante nuestra
cooperacitn, un Men supremo en ol mumndo, no surge de un defecto de fos méviles
morales, sine de relaciones externas en las que, Gnicamente, ¥ cemforme a dichos
méviles, se puede producir un objeto como fin en si mismo {como fin moral dei
mo). En efecto, sin ningdn fin no puede haber volmtad alguna, sungue cuando esa
finalidad depende meramente de la coaccion legal de fas acciones hay que prescin-

ACERCA DEL REFRAN: "LO QUE BS CIERTO... { FRLOSOF A 18 LA sisTOma 101




o ¢s mids que la limitacidn de la voluntad a la condicién de una legisla-
cidn universal, posible mediante la mdxima aceprada, Su objeto o fin
puede ser el que se quiera {por tanto, rambién Ia felicidad); pero hemos
de prescindir totalmente de ella o de cualquier otro fin. Por tanto —
travdndose de Ia cuestidn acerca del principio de la moral- la doctrina
del bien supremo, como Gnico fin de una voluntad determinada por ella
v adecuado a sus leyes, puede ser completamente descuidada v dejadaa
un lado (porque es episédico). Cémeo mostraremos después, cuando
traternos el punto que propiamente estd en litigio, no consideramos
esa cuestidn, sino sdlo Ia que se refiere a la moral universal.

b) El sefior Garve expresa estos principios del siguiente modo: “el
virtuoso jamids podrd ni deberd perder de vista esa perspectiva (la de la
propia felicidad) pues, de otro modo, careceria de! medio de pasar al
mundo invisible, en el que estamos convencidos de la existencia de

dir de ella, puesto que sdbo Ia ley constituye e} fundamento de dererminacidn del
fir. Peros no todo fin es moral {no lo es, por ejemplo, el de I propia felicidad: para
serlo debe tener eardeter desinteresado. La necesidad de un fin dltimo, propuesto
por la razén pura y capaz de abarear en un principio a la totalidad de todos los fines
{urn bien que, en ol mundo, sea supremo y posible por nuestra cooperacién), cons-
tituye una necesidud de ln voluntad desinteresads, que se deshorda, pasando por
encimu de fa observacion de b bey formal, hasta llegar 2 b produccién de un obje-
1o (el bien supremo). Tal determinacién de la voluntad es de indole particular, 2
saber: se fundamenta medionte la idea de In romalidad de los fines, de wl modo que,
cunndo gstamos en cierta relacidn moral con las cosas del mundo, tenemos S
obedecer, en todos los casos, a Ia ley moral; y ¢l deber afade ademds: hay gue
actuar con todas las fuerzas para que exfsta semejante relacion {la de un mundo
adecuado al fin ¢tico supremo). De este mado, el hombre se piensa en analogia
con la divinidad, puesto que ella, aungue subjetivamente no necesite ninguna
cosa exterion, no puede ser pensada como cerrada en si misma, va que se determina
al producir o supremo bien fuers de ella misma. A semejante forzosidad necesaria
INotwendigit} (que para el hombre es deber) nosowos sélo podemos representarla
en el ser supremo como exigencia [Bediirfnis] moral. Por eso, tratandose del hom-
bre, el mévil que yace en la idea de bien supremo, posible en el mundo por su
cooperacisn, no es el de b propia felicidad asi intentada, sino sélo esa idea, enten-
dida como fin en si misma; es decir, el movil se halla en su persecucién en cuanto
deber. No contiene la perspectiva de la pura felicidad, sino cierta proporcién entre
elfa y la dignidad del sujero, cualguicra sea. Pero una determinacion de la volun-
racd e se Himita a s misma v que pone coma limite de su intencién a la condicidn
de pertenecer # ral todo, no es interesada.
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Dios v de la inmortalidad, conviccidn que es, sin embargo, absoluta-
mente necesaria, segiin esta teorfa, para proporcionarle firmeza ¥ soli-
dey al sistema moval™, Finalmente, resume con brevedad la suma de las
afirmaciones que me atribuye de este modo: “De acuerdo con aquel
principio, el virtuoso aspira incesantemente a ser digno de Ia felicidads
pero en cuanto es verdaderamente virtuose, jamds a ser feliz”. (En este
caso, la expresidn en cuanto [in so fern] contiene una ambigiiedad que
es necesario cancelar en primer término. Puede significar: en el acto de,
en cuyo caso —puesto que el hombre como virtuoso se someterfa al
deber— esa proposicidn concuerda completamente con mi reorfa, Pero
rambién significaria esto: si el hombre es en general virnuoso, aungue
no dependa del deber ni lo contradiga, no deberd referirse de ningan
modo a la felicidad; y semejante aseveracidn contradice abiermamente
mis afirmaciones.)

Estas objeciones sélo son equivocos (pues no las debemos conside-
rar como interpretaciones erradas), cuya posibilidad tendria que extra-
fiarnos si no aclariramos suficientemente el fendmeno de la propen-
si6n humana a seguir su habitual pensamiento en la apreciacidn de
ideas ajenas, introduciéndole en la interpretacion de estas dlrimas.

Al tratamiento pelémico del mencionado principio maoral le sigue
una dogmdrtica afirmacidn de la proposicién opuesta. El sefior Garve
argumenta analiticamente de este modo: “En el orden de los concepros,
la percepcién y la diferencia de los estados, por el cual unos tienen
prelacidn con respecto a otros, debe preceder a la eleccion de alguno
de ellos y, por tanro, a la predeterminacidn de ciertos fines. Pero un
estado que es preferido frente a oros tipos, al hacerse presente ¥ ser
percibido por un ser dotado de conciencia de sf mismo y de su estado,
es un buen estado. La serie de tales buenos estados constituye un con-
cepto universalisimo, expresado por la palabra felicidad.” Ademds dice:
“Una ley supone motivos; éstos dan por supuesta la diferencia, ante-
riormente percibida, entre un estado peor y otro mejor. Esta diferencia,
asi percibida, constituye el elemento diferencial del concepro de la
felicidad, erc.” Afirma mds adelante: “De la felicidad, entendida en ¢l
sentido mds general de fa palabra, nacen los motivos de woda aspivacion v,
en consecuencia, también los de la obediencia a la ley moral. Tengo
que saber que algo es bueno en general, anres de poder preguntar si la
realizacién de los deberes morales pertenecen a la ribrica del bien. El
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hombre riene que tener un mévil que lo ponga en movimiento, antes de
poder fijarle un objerivo® que dirija dicho movimiento.”

Este argumento se basa en el juego de la ambigiiedad que tene la
expresidn el bien [das Guiel, puesto que éste o puede ser bueno en si ¢
incondicionalmente —en contraste con lo malo [Bése] en si— o ser s6lo
condicionadamente bueno, por comparacidn con un bien peor o me-
jor, en cuyo caso el estado resultante de elegir el dltimo sélo es compa-
rarjvamente mejor, puesto que en si mismo podria ser malo. La méxi-
ma de la observacién incondicionada de una ley que ordena
categéricamente al libre arbirio (es decir, del deber), o sea de una
ohservacion que para nada se refiere a algln fin puesto como funda-
mento, se diferencia esencialmente, por su idole, de s mdxima de per-
seguir fines puestos en nosotros por la Naturalera misma (lo que en
general se denomina felicidad) y que constituye un motivo para cierto
modo de obrar. La primera es en sf misma buena; la segundanoloesen
mode alguno v, en el caso de chocar contra el deber, serd muy mala. En
cambio, cuando hay cierto fin como fundamento, por tanto, cuando
ninguna ley ordena incondicionadamente (sino sélo bajo la condicion
de ese fin}, dos acciones opuestas pueden ser buenas de modo condi-
cionado; o lo sumo, una serfa mejor que la otra (por lo cual Hamarfa-
mos a la vltima comparativamente mala), pues no se diferencian entre

st segin la indole, sino segiin el grado. Lo mismo ocurre con toda accidn .

cuyo motive no esté en la ley incondicionada de la razén (deber), sino
en algin fin puesto arbitrariamente por nosotros como fundamentao, el
cual perrencee a la suma de todos los fines v a cuyo logro denominamos
felicidad. Luego, puesto que una accidén puede contribuir més que otra
a mi dicha, serd mejor o peor. Pero el hecho de preferir un estado de
determinacién de la voluntad a otro constituye tan sélo un acto de la
libertad (res merae faculiats, comao dicen los juristas), en el que no se
considera para nada Ia cuestidn de saber si esa (determinacidn de la

¥ lustamete yo me preccupo por establecer lo siguiente: B mévil que puede tener
un hombre, antes de fijarle un objetivo (fin}, no ha de ser otro, como es manifies-
tor, que la ley mismn, por el respero que ésta inspira {sin determinar los fines que se
rengan v Ia posibilidad de aleanzarlos). En efecto, cuando vo dejo la materia del
arbitrio fuern de fuepo ~ef objerivo [Ziell, come fo Hama el sefior Garve- lo Unico
que resta es a oy en relacién con e principle formal del arbitdo.
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voluntad) es en sf buena o mala, siendeo indiferente desde este punto
de vista.

El referirme a cierto fin dado, y preferirlo a cualquier otro de la mis-
ma indole, constituye un estado compararivamente mejor, a seber, den-
tro del campo de la felicidad {que jamds puede ser otra cosa que mera-
mente condicionada, mientras que ser digno de ella es algo que lkurazin
reconoce como bien). Cuando alguno de mis fines entran en contlicro
con la fey moral del deber, prefiriendo a sabiendas este Glime, el esta-
do no serd meramente mejor, sino bueno en si mismo. Tal bien perte-
fece a unl campo por entero diverso, que no guarda relacidn alguna
con los fines que se me puedan ofrecer {por tanto con la suma de los
mismos, o sea la felicidad), y lo que constituye el fundamento de derer-
minacién del arbitric no es la mareria del arbivio (un objewo puesto
como su fundamento), sino la simple forma de la tegalidad universal de
sus méximas. Luego, no podriamos decir, en modo alguno, que consi-
dere como felicidad al hecho de preferir un estado a cualquier otro. En
efecto, en primer lugar, tendria que estar seguro de que no obro en
contra de mi deber; después, de eso, me estard plenamente permitido
mirar por la felicidad, en cuanto pueda conciliarla con mi estado mo-
ralmente {no fisicamente) bueno.®

Por cierto, es necesario que la voluntad tenga un motive; pero éste
no serd cierte objeto propuesto, referide come fin al sendmiento fisico,
sino la ley incondicionada misma. La disposicion por la cual ta volun-
tad se siente bajo ella, como dependiendo de una obligacidn
incondicionada, se lama sentimiento moral, y éste no es causa, sino efecto

& La felicidad contiene todo {y también nada més) que lo que ko Nawealeza nosha
procurado; la virtud, en cambio, lo que s6lo el hombre se puede dar o quitar a sf
mismo. $i, por el contrario, dijésemos que, al apartarse de la dhtima, e ser humane
se acarren recriminaciones v —desde el puneo de vista moral pore— censuras o sf
mismo; es decir, si afirmdramaos que se ocasiona una insatisfaccion que puede tor-
narlo infeliz, dirfamos algo que en todos los casos podemos conceder. Pero de
insatisfacci6n moral-pura (que no brota de consecuencias de la accidn, desventa-
josas para et hombre, sino de la mera ilegalidad de In misma} sdlo es capaz el vir-
wuose o el que estd en camino de serlo. Por consiguiente, bz insatisfaceidn no es
causa de la virtud, sino ¢} efecto de ser virtuose, v la razdn que mueve hacia esta
condicién no se puede derivar de esa infelicidad {81 queremos Hamar asf al dolor
que brota de una mala accidnl.
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de la determinacién de la voluntad. No hallarfamos en nosorros la
menor percepeion de ella si no nos precediese aquetla obligacion. De
aquf la vicja cantinela de que este sentimiento —cl placer que nos da-
mas como fin- constituya la causa primera de la determinacion de la
voluntad; es decir, la felicidad {a la cual aquel placer le pertenece como
clemento) constituirfa el fundamento de toda necesidad objetiva del
obrar, 0 sea de roda obligacién por deber [Verpflichtung], v esa cantinela
forma parte de las frivolidades susiles. Ahora bien, si al introducir una
causa a cierto efecto no se puede dejar de preguntar por ella, al final se
convertird al efecto en causa de si mismo.

Con lo dicho Hego al punto que nos concierne en particular, a saber,
al de documentar y probar, mediante ejemplos, los intereses
presumiblemente contradictorios entre la teorfa y ia practica en filoso-
ffa. Bl mejor testimonio de eso lo ofrece el sefior Garve en su mencio-
aado tratado. Al hablar de la diferencia que yo establezco entre una
teoria por la cual serfamos felices y otra por la que serfamos dignos de la
felicidad, dice: “Por mi parte confieso que mi inteligencia concibe muy
hien esta division de las ideas; pero no encuentro en mi corazdn seme-
jante division de deseos y aspiraciones. Incluso reconozeo que no pue-
do concebir cémo algdn hombre pueda tener conciencia de haber su-
perado con pureza su anhelo de felicidad para poder ejercer el deber de
modo totalmente desinteresado.”

En primer lugar responderé al dlrimo punto. Confieso con gusto que
ningin hombre puede tener conciencia, con cerreza, de haber cumplido
el deber de modo por completo desinteresado, pues esto pertenece a la
experiencia interior, y esta conciencia de los propios estadlos de alma
supondrfa una representacién absolutamente clara de todas las repre-
sentaciones y referencias accesorias que, mediante la imaginacion, el
habito o ta inclinacién, acompafian al concepto del deber. En ningdn
caso podriamos exigir tal cosa, puesto que en general el no-ser de algo

(tampoco el de a ventaja pensada en secreto) puede constituir objeto
alguno de la experiencia. Pero que el hombre debe cumplir su deber de
manera por complero desinteresada, v tiene que separar integramente
su anhelo de felicidad del concepto del deber, para asi tenerlo con
absoluta pureza, es algo de lo cual el ser humano tiene conciencia con
la mavor claridad posible. Si alguien creyese carecer de ella le podria-
mos exigir que, en la medida de sus fuerzas, la renga, porque justamen-
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te a esa pureza le debemos atribuir el verdadero valor de la moralidad y
por tanto el hombre ha de ser capaz de ello. Quizd jamas ¢l ser hunano
pueda cumplir el deber, que él reconoce y venera, de un modo por
complero desinteresado (sin mezcla de otros maviles); guizd, tratdndo-
se de esa grandiosa aspiracion, jamds se legue tan lejos. Pero, en a
medida en que por una cuidadosa autorreflexidn puede percibirse a s
mismo, podrd también, no sélo tener conciencia de no aspirar a ningu-
no de aquellos motivos concurrentes, sino mds bien de resistirseles con
abnegacidn, en consideracion a muchas de las ideas del deber; es decir,
de render a la maxima de la mencicnada pureza. Puede hacerlo, y esto
basta para la observacion de su deber. En cambio, la circunstancia de
favorecer el influjo de los otres motivos, convirtiéndolos en maximas,
con el pretexto de que a la naturaleza humana no le estd concedida
semejante pureza {cosa, sin embargo, que el hombre no puede afirmar
con certeza) constituye la muerte de roda moraltidad.

En to que se refiere a la confesién del sefior Garve, hace un momen-
to citada, de no encontrar aquella divisién (en sentido propio “separa-
cién"} en su corazdn, no hallo ningin escrépulo en contradecite v,
ante esta autoacusacidn, tomar la defensa de su corazdn frente a su
cabeza. Tan integro varén siempre la hubiera encontrado en el corazdén
(en las determinaciones de su veluntad) si no hubiera pretendido fa-
vorecer solamente a la especulacién y a la concepeidn de lo inconcebi-
ble (de lo inexplicable), a saber, a la posibilidad de conciliar en su
inteligencia el imperativo categérico (que es el del deber) con los prin-
cipios habituales a una explicacién psicolégica (que sin excepcidn tie-
ne come fundamento al mecanisme de la necesidad natural).?

*El sefior Ch. Garve (en las notas al libro de Cicerén acerca de los deberes, pag.
69, ed. de 1783} hace esta exuafia confesion, digna de su perspicacia: “La mds
intima conviccidn de la libertad seguird siendo algo insoluble y jamds explicable”.
No se podria hallar una prueba de su realidad en la experiencia inmediata o mediata,
y sin prucha alguna ne podemos admitirla. Ahora bien, no podemos aducir una
demostracion de la libertad realizada con razones meramente teoréticas (puesto
que habria que buscarias en la experiencin). Por tanto, derivarian de proposicia-
nes de la razdn an sélo précticas, pera no de las réenico-priceicas {que volverian
a exigir fundamentos tomades de la experiencia), sino de principios moralmente
pricticos. He aqui lo extrafio: jpor qué el sefior Garve no se atuve al concepro de
la libertad para salvar, al menos, Ia posibilidad de esos imperatives?
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Finalmente, el sefor Garve afade: “Semejante suti diferencia de
fas ideas se oscurece tan pronto como reflexionamos sobre objetos parti-
culares, y se pierde totalmente cuando depende de fa accion y se la aplica
a los deseos ¢ intenciones. Cuanto mds simple, rdpido y despojade de
ideas claras sca ¢l paso por el gue vamos de la consideracion de los
motivos & la accidn real, zanto menor serd la posibilidad de conocer,
con rigor v seguridad, la importaneia dererminada que se ha de afiadir
a cada motive para dar ese paso y no otro.” En esto tengo que contra-
decirle con ala v fervorosa voz.

En reda su pureza, el concepro del deber no sélo es incomparable-
mente mds simple v claro y —en el uso prictico— mds palpable y natural
que cualquier otro motivo tomado de la felicidad o mezclado o referido
a ella {lo que siempre exige mucho arte y reflexion), sino que también
en ¢l juicio de la razén humana méds comuin ~cuando sélo se apoya en
el mismo v se apropia de la voluntad del hombre con prescindencia y
hasta en aposicidn a esos méviles~ el concepto del deber constituye un
motive mucho més poderaso, penetrante y prometedor de éxito que los
que se foman prestados del ditimo principio, es decir, del interesado.

Supongamos el siguiente casor alguien tiene en las manos un bien
{deposiron) ajeno; el propietario que se lo confié ha muerto, sin que los
herederos sepan nada de tal préstamo ni tampoco puedan saberlo. Su-
pongamos, al mismo tiempo, que el poseedor de dicho depdsito (sin
rener culpa) experimenta en ese tiempo la ruina completa de su bien-
estar; que ve en tome de sf una triste familia, con su mujer ¢ hijos
oprimidos por la penuria. Instantineamente se sustraerfa a tal estre-
chez si se aproplase de aquella prenda. Imaginemos que, ademds, se
convertiria en fikintropo y benefactor, mientras que para los herederos
ricos, pero desprovistos de amor —y por eso mismo exuberantes y
derrochadores en grade maximo—, [a devolucién de lo adeudado seria
un aumento tan despreciable a la forrune que ya poseen, que equival-
dria a arojarlo &l mar. Ahora bien, preguntamos si en estas circunstan-
cias seria permitido emplear ese depésito en provecho propio. Aunque
le presentdramos este caso a un nifte de ocho o nueve afios, sin duda, el
interrogado responderia: jno! Y, en lugar de proporcionar razones, dird
simplemente: es infusto; es decir, contradice el deber. Nada es méds claro
que esto, aungue, por cierto, de esa restitucion no provenga su propia
felicidad. En efecto, si hubiera esperado determinar esa decisidn en la
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dltima, hublese pensado, por ejemplo, del siguiente modo: “Si espon-
rincamente devuelves a los verdaderos propietarios el bien ajeno que
rienes, es verosimil que sea recompensada tu honradez; o, st no ocu-
rriera es0, conguistards una buena v extendida fama, que te serd muy
productiva. Pero todo esto es demasiade incierto. En cambio, también
hay muchos reparos para derentar lo que te fuera confiado con el fin de
salir de aquella estrecha situacidn: pues, al hacer un répido uso de ese
dinero te volverfas sospechoso. En efecte, jcdmo v por qué camines
hubieras llegado tan rdpidamente a mejorar tu situacion! Pero, si lo
usaras lentamente, tu miseria se seguirfa acrecentando, hasta ¢l punto
de que el préstamo ya no te socorreria.” Por tanto, de acverdo con
mdxima de la felicidad, la voluntad oscila entre méviles; elia se debe
decidir por alguno, porque tiende al éxito y éste es incierto. La volun-
rad exige rener una buena cabeza para desararse de las apreturas de fos
razones en pro y en contra v no engaarse en el cdleulo de conjunto.
En cambio, cuando la voluntad se pregunta: jcudl ey, en este caso, el
deber?, no aplaza en absoluto una respuesta que se da por s{ misia,
sine que, en el acto, estd segura de hacer lo que debe. Incluse, cuando
en ciertas circunstancias el deber no rige para ella, siente espanto por
tener que trabar relaciones con un cleulo de ventajas que podefan
surgir de su infraccidn, aun cuande todavia no hubjese elegido.

El hecho de que esta diferencia {que, como mostramos antes, no es
tan sutil como el sefior Garve piensa, sino que estd escrita en ef alma
del hombre con gruesisimos trazos en exrremo legibles) se pierda total-
mente cuando se la lieva a ta accién, contradice a la propia experiencia.
No me refiero, como es natural, a la que expone la histovia de las maxi-
mas que brotan de uno u otre principio, pues eso prucha, desgraciada-
mente, que la mayor parte de las veces la maxima fluye de lo dltimo
{de! interés), sino que considero la experiencia —que s6lo puede ser
intima— segin la cual sabemos que ninguna idea eleva mds el alma
humana, animdndola hasta el entusiasme, que la de un espiritu que
venera el deber sobre rodas las cosas, en lucha con los innumerables
males de la vida y con sus mas brillantes tentaciones, mostrando que es
capaz de rriunfar contra ellas mediante una pura intencién moral {con
derecho admitimos que el hombre ¢s capaz de hacerlo}. La circunstan-
cia de que éste puede porque debe, le abre ¢l fundamento de sus divinas
disposiciones que, por asi decirlo, le permiten sentir la sagrada con-
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remplacion de la grandiosidad v sublimidad de su verdadero destino. Y
si, con alguna frecuencia, por la observacién del deber, el hombre aten-
diese y se habituase a descargar de la virtud el rico botin de sus venra-
jas, representdndosela en su integral pureza; si en los principios de la
ensefianza privada y pablica hiciera un constante uso de ese concepto
{el méwodo de inculear deberes casi siempre fue desaprovechado), [a
eticidad del hombre mejorarfa prontamente. Hasta ahora la experien-
cia histérica no ha querido probar el buen éxiro de la teorfa de Ia vir-
tud por culpa del falso supuesto que afirma que los méviles derivados
de fa idea del deber en st mismo son demasiade sutiles para el modo
comdn de concebin, mientras que el otro, mds tangible, tomado de ciertas
ventajas que pueden esperarse, tanto en este mundo como en el otro,
de la obediencia a la ley (sin que se atienda a ella en cuanto mévil}
tendria mds fuerza sobre el dnimo. La circunstancia de darle preferen-
cia a la pretension de ser feliz con respecto a lo que la razén pone como
suprema condicion, a saber, la dignidad de ser feliz, constituys, hasta
ahora, ¢l fundamento de la educacion v de las exposiciones realizadas
desde el piipito. Los precebios que indican ¢omo alcanzar la felicidad o
como poder, hasta clerto punto, evitar dafios no son mandamientos. A
nadie obligan de manera absoluta; y, después de haber sido advertido,
el hombre puede clegir lo que se le ocurr, resolviéndose a padecer lo
que le roque, No tiene motivo para considerar como castigo al mal que
suele surgir tan pronto como descuida el consejo que se le ha dado,
pues dicha pena sélo corresponde 2 una voluntad libre, pero contraria
a la ley. La Naruraleza y la inclinacién en cambio, ne pueden dar leyes
a la libertad. Muy otra cosa ocurre con la idea del deber, cuya transgre-
sidn ~aun sin considerar las desventajas que provoca— acoia inmedia-
tamente sobre el dnimo y el hombre se convierre, ante sus propios ojos,
en un ser reprobable y digno de castigo.

He aqui Ia clara prucha de que todo o que en la moral rige para la
teorfa, tiene también vigencia en lo prictico. En su cualidad de hom-
bre, en tanto ser sometido, por su propia razon, a ciervos deberes, cada
uno serid un hombre dotado de ocupaciones [Geschaftsmann] ¥ puesto que,
en cuanto hombres, jamds saldran de [a tutela de la sabiduria, no po-
drd, con orgulloso desprecio, indicarle al discfpulo de la teoria cual es
el camino que conduce a la escuela, como si estuviese mejor inscruido
por la experiencia acerca de lo que es el ser humano y de lo que se le
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puede exigir. En efecto, toda esa experiencia en nada o auxiliarfa cusn-
do se trata de sustraerse al precepto de la reerfa, sino que, por el con-
trario, 1o ayudard a aprender cémo tal teoria puede ponerse en obra de
un maodo mejor y mds universal, una vez que sus principios hayan sido
admitidos. Pero shora no tratdbamos de semejante habilidad pragmd-
tica, sino de tales principios.

Acerca de la relacidn entre teorfa y prictica
en el derecho politico (Contra Hobbes)

Entre rodos los coneratos por los cuales una mulrited de hombres se
vincula en una sociedad (pactom sociale), el que se establece para lo-
grar una constitucion civil entre ellos {pactum unionis civilis} es de indole
tan particular que, aunque desde el punto de vista de la ¢jecucion, tenga
mucho en comin con los demds (rambién dirigidos a lograr colectiva-
mente un fin cualquicera), se diferencia esencinlmense, sin embareo, de
cualquicr otro por el principio de su fundacidn (conssituionis civilis),
La reunion de muchos en algdn fin comin (que todos tienen) puede
hallarse en cualquier contrato social; pero ta asociacion que es finen si
misma {que cada uno debe tener), por ranto, la reunidn de los hombres
en todas sus relaciones externas, en genersl, en la que no pueden evi-
tar el tlegar a un mutuo influjo, es un deber incondicionado y primero,
sélo hallable en una sociedad que se encuentre en condicion civil, es
decir, que constituya una comunidad. Ahora bien, el fin que en ral
relacidn externa es un deber en si mismo, e incluso, ia suprema condi-
cidn formal (conditio sine que non} de los restantes deberes exreriores,
es el derecho del hombre bajo leyes de coaccicn piblica, mediante las
cuales a cada uno se fe determina lo suyo v puede asegurarlo frente a la
usurpacién de los demds.

Pero el concepro de un derecho externo en general procede rotal-
mente del concepeo de lbertad en lus refaciones exteriores de los hom-
bres entre si, v no tene nada que ver con el fin que éstos poscen de
modo natural {la rendencia a la felicidad) ni cor la prescripeion de los
medios para lograrlo. Por tanto, esros dltimos fines no se dehen mez-
clar en absoluro con aquella ley, como fundamento de su determina-
cidn. El devecho consiste en la limitacion de Ia libertad de cada uno,
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basada en Ia condicidn de que ésta concuerde con la liberrad de todos
los demds, en cuante ello sea posible segdn una ley universal. El dere-
cho pitblico es un conjunto de leyes externas que posibilitan ral concor
dancia permanente. Luego, puesto que se llama coaccion a toda Himita-
cidn de la libertad por el arbitrio de otro, se desprende que Ia
constitucidn civil es una relacién entre hombres libres (no obstante esa
liberrad, estin incluidos en un todo de asociacion con otros) que se
hatlan, sin embargo, bajo leyes coactivas. Esta ocurre porque la razén
misma, y, por cierto, la que legisla de modo puro v a briovi, lo quiere asi.
Tal razén no considera ningdn fin empirico (los cuales se hallan com-
prendidos con el nombre general de felicidad) v que deben entenderse
como algo que cada uno puede poner. En relacion con ellos, los hom-
bres pueden pensar de modo absolutamente diverso, de tal manera que
a la voluntad no le es posible ponerse bajo ninglin principio comiin y,
por consecuencia, tampoco bajo alguna ley externa que concuerde con
ia libertad de los demds.

La condicion civil, considerada como mero estado juridico, se basa,
a priori, en los siguientes principios:

1. La libertad de cada miembro de la sociedad, en cuanto hombre.

2. La igualdad entre los mismos y los demds, en cuanto sithditos.

3. La independencia de cada miembro de una comunidad, en cuanto
chedadang.

Estos principios no son leyes dadas por el Estado va constituido,
sino principios segdn los cuales dnicamente es posible la constirucion
de un Estado, conforme a principios pures de la razdn, acerca del dere-
cho externo del hombre en general. Luego:

L. La libertad en cuanto hombre. Expresaré formalmente el princi-
pio para la constitucidn de una comunidad del siguiente modo: Nadie
me puede obligar a ser feliz segin su propio criterio de felicidad (tal
como se imagina el bienestar de los otros hombres), sino que cada
cual debe buscar esa condicion por el camino que se le ocurra, siem-
pre que al aspirar a semejante fin no perjudique la libertad de los de-
mas, para lograr asi que su libertad coexista con la de los otros, segdn
una posible ley universal (es decir, con el derecho de los demds). El
mayor despotismo pensable {el de una constitucién que anule la liber-
rad de los sibditos, despojandolos de todo derecho} es el que estd
dado por un gobierno constituido sobre el principio de la benevolen-
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cia para con el pueblo, comportindose como un padre con sus hijos;
es decir, por un gobierno paternal {imperium paternale) en el que los
stibditos —como nifios menores de edad, que no pueden distinguir lo
que verosimilmente es Gtil o dafioso- estdn obligados & comportarse
de un modo meramente pasivo, para esperar del juicio del jefe de Es-
tado la manera en que deben ser felices, y sélo de su benevolencia, el
que éste también quiera que lo sean. El inico gobierno pensable para
hombres capaces de derechos y referido, al mismo tempo, a ia bene-
volencia del gobernante no es el paternal, sino el paridtico (fmperium
non paternale, sed patrioticum}. Un modo de pensar es patridtico cuan-
do cada uno, dentro de! Estado (sin excepruar a su jefe), consideraa la
comunidad comeo un regazo materno o al pafs como el suelo parerno,
desde el cual v por el cual ha nacido. El hombre tiene una pesada
hipoteca que legar: asegurar ¢} derecho del mismo mediante leyes de
la voluntad comun, sin atribuirse la facultad de someterlas al empleo
incondicionado del propio capricho. Al miembro de la comunidad,
en cuanto hombre, e corresponde este derecho de la libertad, puesto
que es un ser capaz de derechos en general.

2. La igualdad de los sabditos. Su férmula seria la siguiente: Cada
miembro de la comunidad tiene, con respecto a los demds, derecho de
coaccién, del que sélo se excepria el jefe de la misma (porgue no es
miembro de ella, sino su creador o conservador): Gnicamente &l tene
la atribucién de obligar, sin somerterse a sf mismo a la ley de coaccidn.
Pero todo el que se encuentre en un Estado bajo leyes es sibdito, por
ranto, estd sometido al derecho de coaccidn, lo mismo que los demds
miembros que le son coetdneos [Mitgliedern]. Uno solo se excepria {per-
sona fisica o moral): el jefe de Estado. Unicamente por él puede ejerci-
tarse la coaccién jurfdica de rodos. En efecto, si también éste pudiese
ser coaccionado, ya no serfa jefe de Estado vy la serie de los subordina-
dos Hegarfa al infinizo. Pero si entre ellos hubiese dos {personas libres
de coaccidén) ninguna de las mismas estarfa bajo tales leyes de coac-
cién, y una no podria hacerle a la otra injusticia alguna, lo que es im-
posible.

Pero esa igualdad universal de los hombres dentro del Estado, en
cuanto sabditos del mismo, convive perfectamente bien con la mayor
desigualdad, en cantidad o en grados, de sus propiedades, sea por ven-
tajas corporales o espirituales de un individuo sobre los demds, o por
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bienes externos referidos a b felicidad, o por derechos en general (de
los quie puede haber muchos) de unos con respecro a otros. De tal ma-
nera, el hecho de que alguien renga que obedecer {como ol nifio al
padre ¢ la mujer al varén) y otro mandar; fa circunstancia de que uno
sirve {comao jornalero) v el otro pague el salario, etc., de modo que el
bienestar de uno depende mucho de e voluntad del otro {del pobre
con respecro al rico). Pero, segiin el derecho {que como decisién de la
voluntad general sdlo puede ser uno y que concierne la forma del dere-
cho y no la mareria u objeto por el cual tengo un derecho) todos son,
en cuanto sitbdiros, tguales entre si, puesto que ninguno puede cons-
trefiir a otro sino mediante la tey pablica (y mediante el ejecutor de la
misma, es decin, el jefe de Eswado); pere mediante ella cada uno se
resiste del mismo modo. Luego, nadie ha perdido esta atribucion de
coaccinar {es deciy, de tener un derecho frente a otros) sino por propia
culpa, y tamipoce nadie ha renunciado por sf mismo, o sea, por un pac-
to «por anto, mediante una accidn juridica— a no ener derecho algu-
ne, sine sdlo deberes; pues de haber sido asi, se hubiese despojade a sf
mismo del derecho de hacer un contrato v éste se anularia a sf mismo.

La idea de ba tgealdad entre los hombres dentro de la comunidad, en
cuanra sibdires, rambién se puede expresar con la siguienre frmula.
Cada miembro de la comunidad tiene que poder alcanzar gradualmen-
te cualquier condicidn (adecuada 2 un sibdite) a la que lo leven su
talento, su aplicacion y su suerte; v los otros sibditos no pueden obsta-
culizarle el camino con prerrovarivas heveditarias {como si fuesen privi-
legiados de cierta clase}, manteniéndolo siempre en posicion inferior,
a ¢l vy a sus descendientes,

En efecto, puesto que rodo derecho consiste meramente en limizar
la liberrad de los otros, condiciondndola de al modo que ella pueda
subsistir con la mfa, segin leyes universales; y ya que el derecho publi-
co {(en una comunidad) consiste tan sélo en el estado de una legisla-
cidn real —conforme a ese principio v dotada de peder— en virtud de la
cual rodos los que pertenceen a un pueblo, como sdabdiros, se encuen-
rran en una condicién juridica (siatus juridicus} en general, a saber, ¢l
de la igualdad de los efecros y contra-efectos de un arbitrio que limita
a orre, conforme con la ley universal de b tibertad {lo cual se denomi-
na condicidn civil), el derecho commatural de cada uno serd, dentro de
esa condicion (es decir, previa a cualquier acto jurfdico), siempre el
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mismo para todos. Esa identidad se refiere a la facultad de coaccionar a
los demds; de tal suerte que la liberzad de un hombre existe junto a la
mia, siempre que su empleo esté dentro de los Himires de la concordan-
cia. Puesto que el nacimiento no es ningtin acto del que nace, no se le
aplicard ninguna desigualdad de estado juridico ni ningdn sometimiento
a leyes de coaccidn, salvo o que tenga de comun con todos los otros
stibditos de un supremo y tinico poder legislador. Por lo tanto, un miem-
bro de la comunidad, en cuanmo sdbdito coetdneo de otro, no puede
tener ningin privilegio innato, y nadie le poded legar a sus descendien-
tes la prerrogariva de un range dentro de la comunidad que, por asi
decirlo, lo clasificarfa en un clase dominante por ¢l nacimiento, tam-
poco puede impedir coactivamente a otros que Heguen por mérito pro-
pio al grado superior en ia escala de las subordinaciones {dentro del
superior e inferior; pero sin que uno sea imperans v el otro subjectus), El
hombre puede legar todo lo demds, lo que es cosa (lo no concerniente
a la personalidad) y que como propiedad puede adquirirle o venderlo.
De ese modo, en fa setie de los descendientes se produce una conside-
rable desigualdad, referida a las circunstancias del poder [Vermigen-
sumstianden] entre los miembros de una comunidad (asalariado,
locatarios, propietario rural y peones agricolas, ere.). Esto no puede
impidir, sin embargo, que los dltimos estén faculades para elevarse a
la misma condicién que los primeros, si el ralento, [a habilidad v la
suerte [o hacen posible. De otro modo, a algunos les serfa licito coac-
cionar sin ser coaccionados por la reaccidn de los orros, v se elevarian
por encima del grado de sibdito asociado [Mitunterstand].

Luego, ningtin hombre que viva en la condicidn juridica propia de
una comunidad, podrd perder esa igualdad, a no ser por propio delito,
pero jamds por pacto o sometimiento al poder de la guerra (occupatio
bellica), pues por ningin acto juridico, propio o ajeno, puede dejar de
ser duefto de s mismo e ingresar en una clase digna del ganado domés-
tico, que se usa para todo servicio y como se quiera, ¥ a los que se
mantiene en esa condicidn sin su consentimiento, tanto tiempo como
se quiers; aungue con la limitacidn de no estropearlos o matarlos (li-
mitacién que a veces, como entre los indios, ha sido sancionado por la
religién). Podemos considerar feliz a un stbdivo de cualquier condi-
cidn, con tal de que renga conciencia de que sélo depende de st mismo
(de su poder o riguroso querer} y que no puede culpar a fas circunstan-
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cins o a 010, ¥ que no depende de la voluntad irresistible de otro, el
hecho de no ascender al mismo rango que los dends, ya que en cuanto
stbditos asociados carecen de toda ventaja con respecto a él, en lo
concerniente al derecho.®

3. La independencia (sibisufficientia) de un miembro de la comuni-
dad, en cuanto dudadano, es decir, como colegislador. En cuanto a la
legislacién misma, rodos los que son libres e iguales bajo Teyes piblicas
ya existentes, no deben estimarse, sin embargo, como iguales en lo
referente al derecho de dictar esas leyes. Los que no estdn capacitados
para esto dltimo, en cuanto miembros de la comunidad, se hallan igual-
mente sometidos a la obediencia de las mismas v a participar de su
proteccion, sélo que no como cindadanos, sine como protegidos.

Todo derecho depende de leyes. Pero una ley piblica que determi-
ne en todos los casos lo que debe serle permitido e prohibido al ciuda-
dano es el acto de una voluntad igualmente piblica; de ella emana
rodo derecho y por lo tanto no ha de suponer injusricia contra nadie.

* S pretenclemas dar o fa pulabra gracioso [pradig] un concepto determinado (distinee
de benévolo, blenhechor, protector, erc) sélo la podremos aplicar & aquel contma
quien no rige ningin derecho de concoidn, Solo al jefe de la admindstracion del Estado,
que produce y reparte todo of blen que es posible segdn leves poblicas (pues el sobe-
vano que tas da es, por asf decirlo, invisible; es la ley misma personificada v no ¢l
agente de la misnial}, puede recibir el titulo de: graciese sefior, por ser ¢} dnico no
sotnetido a derecho alguno de coaccion. Tal cosa ocurre hasta en ciertas aristocracias,
come, por giemple, ke veneciana, en la que el dnice gracioso sefior es el Senado; los
nobili que lo constituyen, sin exclusidn del mismo Dogo son, en su toralidad, sabditos
{pues sélo es soberano el Gram Consgjo); v, en lo que se refiere al ejercicio del dere-
ch, rodos son iguales entre sf, porque al sibdive Ie corresponde ese derecho de coae-
cidn con respecto 2 todos los demds. Los peincipes {es decir, las personas que tienen
un derecho hereditario de gobernar), pueden Hamarse ~desde este punio de vista y
en virud de aguella pretensiGn- graciosos sefiores {denominacidn que les corres-
ponde por cortesta, par comrtoisie); pero, segiin fa condicidn que poseen, son sibdiros
aseciados, con respeats a los cunles aun ¢ més infimo de sus servidores tiene dere-
cho de conccién mediante ¢l jefe de Estado. Por consiguiente, en un Estado no pue-
de haber mits que un gracioso sefion. En lo que se refiere 3 las graciosas (en sentido
propio, nobles) sefioras, tl tratamiento se justificaria, al parecer, por la condiridn de
su sexa (por ranto, con respecte al maseudino), en virud del refinamiento de las
costumbres (Hlamade galanteria) que le hace creer al vardn gue se ennoblece tanto
trads cugngo mayor es la preeminencia que le adjudica of bello sexo.
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Luego, no serd posible otra voluntad que la del pueblo todo (y puesto
que rodos deciden sobre todos, cada uno decidird sobre sf mismo), puesto
que sélo con respecto a si mismo nadie puede ser injusto. Pero al wratar-
se de otro, la mera voluntad de éste no puede decidir nada sobre uno
que pudiera ser justo. Por tanto, su ley exigiria otra, capaz de limitar su
legislacién, por lo que ninguna voluntad particular podria ser legisla-
dora para una comunidad. (Rigurosamente considerado, en la consti-
tucién de este concepto confluyen los de fa libertad externa, la igual-
dad v la unidad de la voluntad de todos. La condicion de esto dliimo,
puesto que, cuando se han reunido las dos primeras, exige la emisién
del voro, es la independencia.} A esta ley fundamental, que sélo puede
nacer de la voluntad general (reunida) del pueblo, se Hlama contrato
originario.

Dentro de esta legislacidn se denomina ciudadano (citoyen), es decir,
habirante del Estado y no vecino de la ciudad (bowrgeais), al que tiene
derecho de voro. La cualidad que se exige para ello, fuera de fa natral
{no ser npifo o wujer) es esta Gnica: gue ¢l hombre sea su propie sefioy
{suf juris}, por tanto, que tenga alguna propiedad (abarcando bajo este
término cualquier habilidad, oficio, talento para las bellas artes o cien-
cia) que los mantenga; es decir, que en los casos que tenga que ganarse
la vida por medic de otros lo haga sélo por engfenacidn de lo que es
suyo” ¥ no por concesién de sus fuerzas para que otro haga uso de elias.
Por consiguiente, es necesario que el ciudadano no sirva, en sentido
riguroso de la palabra, més que a la comunidad. Al respecro, los artesa-

? Los que fabrican una obra {opus) pueden pasarta a otro mediante engjenacion, comwo
siendo algo que les pertenece en propiedad. Pero la pragstatio operag no o una enaje-
nacidn. Bl domésticeo, el ayudante de denda, ef jornalero e, incluso el peluguero, son
an salo eperarii, no artifices {en ¢l amplio sentido de la palabral ¥ no son miembros
del Estado ni se deben calificar como ciudadanos. Sin embargo, aquel a quien e
encarge mi lefia, v ¢l sastre, 2 quien ke doy mi patio para que me hags un waje,
parecen encongrarse con relacion a mi en un estado de total semejanza. Pero aquél
se diferencia de éste come el peluguera del fabricante de pelucas {al que puedo datle
el cabello para qgue haga pelucas), es decir, wl come ¢l jornalero se distingue del
artista o artesano que hace vna obra que le pertenece mientras no le sea pagada. E
dltime, como industrial, cambia su propiedad con otro {opus); of primero, el wo de
sus fuerzns, que otorga a otro {operam} . Confleso que es diffcil determinar fos requi-
sitos que debe Henar le condicién de un hombre que pretends ser su propio sefior.
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nos v los grandes {0 pequefios) propictarios son tados iguales, puesto
que cada uno tiene el derecho de un solo voto. Ahora bien, en relacién
con estos Glrimos, sin plantear la cuestién: ;cémo pudo suceder que
alguien, con derecho, llegara a ser dueiio de una cantidad de tierra
superior a la que podia utilizar con sus propias manos (lo adquirido por
la fuerza de la guerra no constituye, en modo alguno, una primera ad-
quisicion) v cdmo ocurrios que muchos hombres que, de otro modo,
hubieran podido adquirir una propiedad estable se han visto reducidos
a servir a otros para poder vivir! Sin tener en cuenta estas pregunias, ¢l
dltime punto estaria en conflicto con el anterior principio de la igual-
dad, puesto que una ley privilegiaria a algunos con la ventaja de su
clase. Los descendientes deben mantener la propiedad (el feudo) con
la extensidn de siempre, sin venderla ni dividirla mediante legados, de
tal modo que legarian a utilizar muchos del pueble, o también —tra-
windose de las divisiones— nadie podria adquirir algo de ella, fuera de
los que pertenccen a cierta clase de hombres concertados para ese fin.
El gran poseedor de propiedades, pues, anula con su voto a tantos pe-
quefios propietarios como podria reemplazar; por tanto no vota en nowm-
bre de ellos y en consecuencia sélo tiene un voro. Pere, tratindose de
la legislacidn general ~puesto que depende del poder, la habilidad y ta
suerte de cada miembro de la comunidad el hecho de que cada uno
adquiera una parte de esas ventajas, pero el conjunto integra la totali-
dad de las mismas—, esa diferencia no se debe tener en cuenta. Luego,
para la legistacion, el nimero de los capaces de vorar no ha de juzgarse
por la magnitud de las posesiones, sino por fa cantidad de propietarios.

Pero wambién todos los que tienen el derecho del voto deben con-
cordar con esta ley de la justicia piblica, pues si no fuera asi, entre los
que no estdn de acuerdo y los primeros habrfa un conflicto juridico que
sélo un principio del derecho aun superior podria decidir. Por tanto, s
un puchlo entero no puede esperar lo primero, sélo una multicud de
votos, no por cierto de los que {en un gran pueblo) votan directamente
sino de los delegados que lo representan con tal fin, serd aquello que
podré preverse como alcanzable v tendrd que ser el fundamento supre-
mo para el logro de un constitucién ¢ivil. Aun esa multitud se conren-
tard con dicho principio, aceptado por acuerdo general, es decir, por
contrato,
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Conclusién

He aqui un conwrate originarie; sélo sobre él se puede fundar una
constitucion civil, es decir, enteramente legitima y capaz de establecer
una comunidad. Por este contrato {llamado conmractus origimarius o
pactum sociale}, entendido como la coalicidn de cada voluntad particu-
far y privada, en un pucblo, con una voluntad social y piblica (con el
fin de una legislacion meramente jurfdica), no ha de ser supuesto como
un heche {acaso ni siquiera sea posible); como si ante tado hubiese que
probar par la historia que un pueblo, en cuyo derecho v obligaciones
hemaos ingresado en tanto descendientes, habia realmente ejecurado
un dia semejante acta del cual, oralmente o por escrito, nos ha legado
algin informe o instrumento para comprometernos a la obediencia de
una constitucién civil va existente. Por el contrario se trata de una
simple idea de Ia razdn, pero que tiene indudable realidad (prictica), a
saber, la de obligar a cada legislador para que dicre sus teves tal como si
észas pudiesen haber nacido de la voluned reunida de todo un pueblo v
para que considere a cada sibdito, en cuanto quiera ser ciudadano;
como si hubiera estado de acuerdo con una voluntad tal. Esta es, en
efecto, la piedra de toque de Ia legitimidad de una tey piablica capaz de
regir para todos. St estuviera constituida de tal modo que le fuera impo-
sible a la toralidad de un pueblo prestarle acuerdo (como seria el caso,
por ejemplo, de que cierra clase de sibditos deban rener hereditariamente
el privilegio de la nobleza) no serfa legitima; pero si es sélo posible que
un pueblo le preste acuerdo, serd un deber tener a la ley por legitima,
incluso suponiendo que el pueblo hubiera Hegado ahora a una situa-
cién o una disposicién de su manera de pensar por cuya indole en caso
de ser interrogado, verosimilmente rehusarfa su asentimiento,®

¥ i, por ejemplo, se impusiese un tributa de guerra proporcional a todos los sdbdiros,
¢stos, porque sea gravoso, no podrdn decir, sin embarge, que sea injusto por creer que
la guerra era indell, pues no estén facultados para juzgar sobre semejante cosa. Bse
wributo, 2 juicia del sibdito, regird como justo, porgque seguind siendo posible que Jo
guerra sea inevitable v el impuesto indispensable. Pero si durante la guerna se gravara
aciertos propietarios con determinados suministros v se perdonase a otros de b misma
condicion, se advierte claramente que I rotalidad de un pueblo no podria concordar
con sermejante ley v estard autorizado, al menos idealmente, a acruar conera I misma,
puesto que ese desigual reparto de las cargas no se puede considerar como justo.
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Pero, como es manifiesto, esta limitacion sélo rige para el juicio del
legislador, no para el del sibdito. Ahora bien, si un pueblo juzgara que,
bajo cierta legislacion actualmente vigente, es muy verosimil que pierda
su felicidad, jqué ha de hacer? jAcaso no debe resistir? S6lo hay una
respuesta: no puede hacer mds que obedecer. Pues, en este caso, no ha-
blamos de Ia felicidad que los sitbditos pueden esperar de la fundacién o
administracién de la comunidad, sine tan sélo del derecho que se le
debe ascgurar a cada uno. Tal es el principio supremo del que deben
partir todas as mdiximas que se refieran a determinada comunidad, y no
puede ser limitado por ningdn otro. Con relacidn a lo primero (a la feli-
cidad) no hay ningdn principio universalmente valido que pueda ser
considerado como ley. En efecto, ranto las circunstancias de tiempo como
fas ilusiones —muy encontradas entre s y por lo mismo siempre varia-
bles— en las que cada uno pone su felicidad {(jamds se podrd prescribirle a
otro el objetive de la misma) rornan imposible todo principio sélido y la
hacen indtil para dar por s? un principio de la legistacion. La proposicion
“salus publica suprema civitats fex est” conserva integro su valor y crédito;
pero fa salud piblica que se ha de considerar en primer término es, justa-
mente, aquella constitucién juridica que asegura la libertad de todos
mediante leyes, que permizen a cada uno ser duefio de buscar su felicidad
como mejor le parezea, siempre que con ello no daiie la libertad legal
universal, es decir, el derecho de los demds stbditos asociados.

Cuando ef poder suprema dicta leyes dirigidas primordialmente a la
felicidad {al bienestar econdmico de los ciudadancs, a la poblacién,
erc.), no concurre al fin de la disposicién de una constitucién civil,
sino que lo hace como mero medio de asegurar el estado de derecho,
principalmente contra los enemigos externos del pueblo. En este pun-
to, el jefe de Estado tiene que estar facultado para juzgar por si mismoy
por sf solo, si tales leyes son necesarias para la prosperidad del pueblo,
prosperidad que es indispensable para asegurar la fuerza y solidez de la
comunidad tanto interiormente como contra enemigos externos; pero
carece, por asi decirlo, de la facultad de hacer que el pueblo sea feliz
conrra su voluntad, puesto que dnicamente debe ocuparse de que exis-
ta como comunidad.” Cuando el legislador juzga aquelias medidas, tra-

i Desde este punto de vista, hay ciertas prohibiciones de importar que favorecen la
produccion en beneficio de los intereses de los sibditos, v no en provecho de fos

}J?;O [MBMANUEL KANT

rando de saber st fueron romadas prudentemente o ne, se puede equivo-
car; pero el error no cabe si se interroga a sf mismo si la ley concuerda
o ro con el principio del derecho, puesto que, como infalible medida,
tiene en la mano a idea del conrraro originario, que es a priovi {y no
necesita, como ocurre con el principio de la felicidad, aguardar que la
experiencia lo instruya acerca de la idoneidad de sus medios). Pues con
ral de que no haya contradiccidn en que todo un pueblo esté de acuer-
do con tal ley, por penosa que le parczea ser, esa ley es conforme al
derecho. Pero si una ley publica es conforme al derecho, es irreprocha-
ble (irreprensible), también ha de tener la facultad de coaccionar y, por
otra parte, la prohibicién de oponerse a la voluntad del legislador, in-
cluso si no es por actos. Es decir: el poder que efectia la ley dentro del
Estado tampoco admite resistencia (es irvesistible). Sin semejante poder
no habria ninguna comunidad juridicamente existente, va que tiene la
fuerza de abolir cualquier resistencia interior. La mdxima por la cual
ésta acontece aniquilarfa, al tornarse universal, toda constitucién civil
y exterminaria la tinica condicién en la que el hombre puede ser po-
seedor de derechos en general.

De aqui se sigue que toda resistencia al poder legislador supremo, es
decir, toda sublevacion que posibilite la efectividad de la insatisfac-
cidn de los sabditos, toda insurreccidn que estalle en rebelidn, consti-
tuyen, dentro de la comunidad, crimenes supremos, dignos del mayor
castigo, porque destruyen los fundamentos de la misma. Esta prohibi-
cién es incondicionada, hasta ral punto que cuando ese poder o su agen-
te, el jefe de Esrado, violara el contrato originario y perdiera, a los ojos
del siibdito, la prerrogativa de ser legislador del derecho, puesto que
conduce el gebierno de modo prepotente v violento (tirdnicamente),
sin embargo al sibdito no le estd permitida resistencia alguna, enten-
dida como contra-vielencia. He aguf la razén de este hechor tratindo-
se de una constitucién civil ya subsistente, el pueblo carece va del de-
recho de juzgar v dererminar el modo en que debe ser administrada,
Supongamos que tenga ese derecho y que su dictamen sea adverso al
juicio del jefe de Estado real. [Quién, en este caso, podria decidir de

extranjeras, ¥ favorecen el estimulo v aplicacion de los demds, puesto que un Eseado,
sin el bienestar econdimico del pueblo, nio posee fuerzas suficientes como para resistir
a los enemigos extranjeros o para conservarse a st mismo, en nto comunidad.
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qué lado estd el derecho? Ninguno de ambos, puesto que serfan jueces
de sus propias causas. Luego, por encima del jefe, tendrfa que haber
otro, capacitado para decidir entre éste y el pueblo, lo cual es contra-
dicrorio, Tampoco podemos introducic aquf un derecho de emergencia
(jus in casus necessitatis} que pueda comerer injusticia en caso de una
necesidad {fisica) suprema, pues, en cuanto presunto derecha serfa ab-
surdo,? al proporcionar fa clave para que se levante una barrera por la
cual se limitarfa el propio poder det pueblo. En efecto, el jefe de Estado
creerd justificar su dura conducra para con los sbditos por el espiritu
levantisco de éstos, tanto como los mismos explicardn los rumultos
realizados contra el jefe por los lamentos que vienen de indebidas pe-
nas. ;Y quién decidird en este caso? El que se encuentre en posesidn de
la administracion suprema pablica de la justiciar el dnico que puede
hacerlo, es, justamente, el jefe del Estado y nadie, dentre de la comu-
nidad, puede rener Ia facultad de disputarle esa posesidn.

Sin embargo, encuentro a respetables hombres que afirman el dere-
cho del sabdizo 2 oponerse por I fuerza, bajo clermas circunstancias, &
su superior, entre los cuales sélo quiero mencionar aqui al tan cuiuc .e-

# No existe ningdn casus necessitatis, fuera del caso en que los deberes estin en
st conflicta, a saber cuando éstos se producen entre un deber incondicionado y
otro (quizi grandiose, pero sin embargo) condicionado, por ejemplo, cuando se wa-
ta de prevenis un desastre del Estado por medio de I traicion de un hombre a otro,
con el cual estd en una relacion semejante a la que hay entre padre ¢ hijo. Prevenir
el mal que nmenaza al Estado es un deber incondicionado, mientras que prevenic
el que amenaza la desdicha det hombre es condicionado (a saber, en cuante ne sea
culpable de un crimen contra ¢l Estado). Si ¢l hijo denunciara el intento del padee
al wobierno, lo hard con gran repugnancia, pero por necesidad {moral}. Si alguien,
para sabvar su propia vida, en cambio, le dijese a otro ndufrago, quitdndole el ta-
hidm 7 que se aferra, que tiene derecho de hacerlo por su necesidad (fisica), dird
algo por entero falso. La conservacion de mi vida sslo es un deber condicionado
{si puede acontecer sin crimen}; pero constituye un deber incondiciondo no qui-
tar ln de orra, st éste no me hiere, v no me pone en peligro de perder [a mia. Sin
embargo, el tedrico del derecho eivil universal procede de manera muy conse-
cuente con la facultad juridicn cuando confiesa este nuxilio de emergencia, puesla
autoridad pablica {Obrigkeit] no puede unir ningin castigo con la prohibicidn, ya que
ese castigo tendris que ser ¢l de ko muerte. Pero seria una ley disparatada la de
amersazar de muerte a alguien gue, en situaciones peligrosas, no se entregaria vo-
lunwariamente a ks muerre,
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s¢ como preciso y modesto Achenwall, en su teorfa del derecho naru-
ral.'* Dice: “Cuando el riesgo que amenaza a la comunidad supera
—después de una larga rolerancia de la injusticia del jefe— al de empu-
fiar las armas contra €1, el pueblo se le podrd resistir, apoydndose en el
derecho de rescindir el contrato de su sometimiento, y destronarlo por
tirana”. Concluye con estas palabras: “De ral modo {con relacion a su
anterior soberano) el pueblo retorna al estado de naturaleza”.

Creo sinceramente que ni Achenwall ni ninguno de los honrados
hombres que racionalmente estdn de acuerdo con €] hubiesen dado su
consejo ¢ asentimiento, legado el caso, para wn peligrosa empresa.
Ademds, apenas es dudoso que si hubiesen fracasado los levantamien-
tos por los que Suiza, los Paises Bajos o Gran Bretafia alcanzaron las
constituciones tan felizmente ensalzadas que en Ia acrualidad tienen,
¢l lector de la historia de tales rebeliones hubiese visto en la ejecucion
de sus autores, ahora tan exaltados, el merccido castigo por enormes
crimenes contra el Estado. Pues, en nuestra estimacidn de los funda-
mentos del derecho habitualmente introducimos el desenlace, vy mien-
tras que éste era incierto, los fundamentos eran ciertos. Pero es claro
que en lo concerniente a estos gltimos ~si concedemos que mediante
tal levantamiento no se comete injusticia contra el principe reinante—
(cuya joyeuse entrée habria violado el contrato con el pueblo, que tiene
un fundamento real), el pueblo, con este modo de buscar su derecho,
habria hecho injusticia en altisimo grado, porque una vez aceptada la
médxima del levantamiento se tornaria insegura roda constitucion juri-
dica y se introducirfa una condicién de completa ausencia de ley (sta-
tus naturalis}, en el que el derecho, cualquiera que fuese, dejaria de
tener el mds minimo efecto. Tratdndose de la propensién, que halla-
mos en tantos autores bienintencionados, de hablar a favor del pueblo
(para su perdicidn}, sdlo quiero advertir que, en parte, la causa de Ia
confusion estd en el engafio por el que, al hablar, suplantan en sus
juicios el principio del derecho por el principio de la felicidad; v, en
parte, porque, al no haber encontrado un contrato realmente propues-
1o a ka comunidad —aceptado por el jefe de la misma v sancionado por
ambos— admiten la idea del contrato originario, que siempre estd en la
razén como fundamento, como algo que tiene que aconrecer realmente,

Y lus Naryrae, Editio, v, Pars posterior, §§ 203-206.
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y de ese modo, piensan poder conservar para el pueblo a facultad de
abandonarlo, segdn su parecer, cuando se comete alguna grosera viola-
¢cidn, por lo menos segin ta propia apreciacién del pueblo.™

Ahora vemos muy claramente que el principio de la felicidad, al
que el tedrico tende con su opinidn mejor {y que en sentido propio no
es capaz de ser principio determinante alguno) es tan dafioso para el
derecho del Estado como para e moral. Cuando el soberano quiere
hacer feliz al pueblo segdn su particular concepro, se convierte en dés-
pota; cuando el pueblo no quiere desistic de la universal pretensién
humana a la felicidad, se torma rebelde. La idea del contrate social
hubiese mostrado su indiscutible aspecto si, con anterioridad, se hu-
biera preguntado qué es to que corresponde al derecho (en qué se pue-
den fifar a priovi sus principios, sin acudir a lo empirico). Pero tal con-
trato no se presentarfa como un heche (al modo de Dantén, que a fala
de tal contrato, anula v deja sin valor todos los derechos v propiedades
gue se encuentran en la constitucidn civil realmente existente} sino
sélo como principio meional de la estimacidn de cualquier constitu-
cidn juridica y piblica en general. Y se comprenderd que antes de exis-
tir la volunrad general, el pueblo no posee ningln derecho de coac-
cidn conera su sefor, porgue sdlo por medio de éste el pueblo puede
coaccionar juridicamente; pero st esa voluntad existe, tampoco el pue-
blo podria ciercer coaccitn sobre el sefior, ya que el pueblo seria el
sefior supremo. Por tanto, jamds le pertenecerfa al pueblo un derecho
de coaccion (de resistirse) al jefe de Estado {con palabras u obras).

Advertimos que esta teorfa también se confirma suficientemente en

" Aunque el contrato real del pueblo con el soberano siempre pueda ser violado,
dicho pueblo no se le opondrd en mnto comunidad, sine sélo en cuanto coalicidn
perrurbadora. En efecto, como la canstitucidn hasta entonces existente ha sido
destruida por ¢l pucblo, es preciso ante todo organizar una nueva comunidad. Si
no fuera ast, se introducirfa la anarguia con todos sus horrores ¢, al menos, estaria
posibilitada por esa sttuacion; lo injusto es, en ese caso, la injusticia que, dentro
del pueblo, eada partido comete contra otro. También e cjemplo mencionada
aclara el hecho de que cuando los alborotados stbditos de un Estado quieren im-
poner por ka violencia otra constitucidn, €sta los oprimind con mayor rigor que Ia
aue destruyeron, llegando a estar consumides por los eclesidsticos v aristderatas,
mientras que bajo un jefe que dominara sobre todos, hubleran podida esperar unn
mayor igualdad en el reparto de lus cargas del Estado.
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lo practico. La constitucién de Gran Bretafia, en [a que el pueblo in-
tervino tantc v que pareciera ser ejemplar para todo el mundo, sin
embarge, calla por completo s faculrad que ella le concede al pueblo
en el caso de que el monarca transgrediera el contrato de 1688; por
ranto, si el monarca lo violara, el pueblo se reservarfa el derecho de
una secreta rebelidn, puesto que ne hay ningunas ley al respecto. El
hecho de que la constitucion contenga, en este caso, una ley que justi-
fica el derrocamiento de la constitucion subsistente a partir de una
legislacién particular (suponiendo también que el contrato fuera vie-
lado} es una clara contradiccidn, pues, ella tendria que contener al
mismo tiempe un contrapoder publicamente constindde,” es decir, ten-
drfa que existir un segundo jefe de Estado que asegurase el derecho del
puchlio contra el primero, v un tercero que decidiers de parre de cudl
de los dos se halla el derecho. Los mencionades conductores del pue-
blo (o, st queremos, sus tutores) se han preocupado por librarse de esa
acusacion, en el caso del fracaso de su empresa: se han inventade que ¢l
monarca, expulsado por el remor, realiza un volunuario abandono del
gobierno, antes que atribuirse el derecho a deponerle; ya que con elio
habrfan lograde que la constitucion se contradijera a sf misma de modo
manifiesto.

Espero que no se reprochardn mis afirmaciones, diciéndoseme que
con semejante inviclabilidad yo Hsonjeo a los monarcas. el mismo
modo espero que no se me objete un excesivo favorecimiento del pue-
blo por el hecho de que afirme que tene inalienables derechos frente
el jefe de Estado, salvo los que se refieren a la coaceidn.

Hobbes es partidario de la opinién contraria. Sostiene (De cive, cap.
7} que no hay ningiin contrato por el cual el jefe de Estado esté com-
prometide con el pueblo y no puede cometer injusticia con el ciudada-
no {puede disponer como quiera de ese ciudadano). Tal tesis serfa
exactisima, si por injusticia se entendiera la lesidn que e concede al

% Dentro del Estado, ningtin derecho puede ser silenciado péefidamente, por ast
decirlo, mediante una restriccidn secreta, y menos ain, el derecho que se arrogn el
pueblo por pertenecer a un estado constitucional en el que todas kas leyes se deben
pensar como nacidns de una voluntad pablica. Por lo tante, si la constiracion per-
mitiera la insurreccién, tendria que explicar pdblicamente ¢l derecho que bn asiste
¥ ¢l mode de hacer uso del mismao.

[
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CUE S E R

ofendido un dereche de coaccidn contra tos que hayan obrado injusta-
mente contra ék; pero romada asi, en general, esa tesis es rerrible.

El sibdito no rebelde tiene que poder admitir que su soberano no
quideve ser injusto con él. Luego, ningtin hombre puede renunciar, aun-
que quisiera, a su inalienable derecho, y acerca de los cuales ¢l mismo
esté facultado para juzgar; lo injusto, en cambio, que cree ocurrirle de
acuerdo con aquel concepto, s6lo acontece par el error o la ignorancia
de ciertas consecuencias de las leyes por parte del poder supremo. Por
eso, se le tiene que conceder al ciudadano —y, por cierto, con ¢l favor
del soberano mismo— la arribucion de hacer conocer pablicamente sus
opiniones acerca de lo que parece ser injusto para la comunidad en
alounas disposiciones tomadas por el soberano. Pues admitir que el so-
berano no se pueda equivocar a veces o ignorar alguna cuestion equi-
valdria a ororgarle la gracia de una inspiracién divina y a pensarlo como
un ser sobrehumana. Por tanto, ¢l tinico paladin del derecho del pue-
blo estd en la libertad de la eseritura, ejercida dentro de los limites que
impone el respere v el amor a fa constitucidn que rige la vida del ciuda-
dano y mantenida por el modo de pensar liberal de los sthditos que la
misma constitucion infunde {y por ello los escritores se limitan mutua-
mente, para no perder libertad). Querer arrebatarle dicha libertad, no
s6lo serfa quitarle toda pretensién a tener un derecho en relagion con
el jefe supremo {(en el sentido de Hobbes), sino que también se le qui-
raria al soberano —cuya voluntad manda a los sibditos, en cuanto ciu-
dadanos, dnicamente porque ella representa ta voluntad general del
puchlo- el conocimiento de cuestiones que, de saberlas, las modifica-
ria ¢l mismo, y ¢s ponerlo en conrradiccidn consigo mismo. El hecho
de infundir recelo en el soherano hacia un pensar por i mismo y que se
exprese publicamente, porque éste excitarfa la intrangquilidad del Esta-
do, significa tanto como despertarie desconfianza contra su propio po-
der u odio contra el pueblo.

El principio general por el que un pueblo ha de considerar su dere-
cho, de medo negativo, es decir, segin el cual debe juzgar lo que la
legislacion suprema, aun con la mejor voluntad, no le podria ovdenar, se
halla contenido en esta proposicién: lo que un pueblo no puede decidir
sobre si mismo, tampoco puede decidirlo el legislador sobre el pueblo.

Al preguntar, por ejemplo, si una ley que ordena cierra constitucidn
eclesidstica ofrecida en cierra oportunidad debe ser constantemente
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perdurable, o sea, si podria ser considerada surgida de la propia volun-
tad del legislador (segin su intencidn), tendria que interrogarse ante-
riormente esto: jseria Heito que un pueblo se diese a st mismo una ley
por la cual ciertos articulos de fe, alguna ver admitidos, ranto come
algunas formas de la religion externa, debieran permanccer para siem-
pre, de tal modo que se le tmpidiera a la posteridad un progreso de las
concepeiones religiosas o un abandono de pasados errores? Es claro
que un contrato originario del pueblo, por el que se establecerfa seme-
jante ley, serfa en s nulo v se aniquilarfa, por contrariar el destine y fin
de la humanidad. Por tanto, una ley dada en ese sentido no debe ser
considerada como propia de la voluntad del monarca, a [a que se e
podrifa oponer una idea contraria. Pero, en rodos los casos, si ella u otra
semejante fuese faculrada por la suprema legislacidn, poded ser juzgada
de modo universal v pablico, pero nunca aracada con resistencia de
palabras o hechos.

En toda comunidad tiene que haber obediencia, regida por ¢l meca-
nismo de la constitucién estaral segin leyes de coaccidn (referidas al
todo); peto, al mismo tiempe, un espivitu de libertad, puesto que cada
uno, en lo concerniente a los deberes universales del hombre, necesita
estar convencido por la razén de que esa coaceion es conforme al dere-
che y que no se contradice a sf misma. La obediencia sin la libertad
constituye [a causa ocasional de todas las seciedades secretas. En efecro,
es una vocacidn namral de la hunmnidad encontrarse en muerua comu-
nicacidn, principalmente en lo que se refiere al hombre en general, poe
Io que aquellas sociedades se derrumbarian si se favoreciera esa liber-
tad. ;Y mediante qué otra cosa podrfa el gobierno llegar al conoci-
miento que fomente su propio v esencial propdsite si no la de permitir
que se extienda el espiritu de libertad, ran digno de respeto por sus
origenes v efectos? '

o

En ninguna parte una prictica, que descuide los principios puros de la
razén, niega la teorfa con mds arrogancia que en lo referente a la necesi-
dad de una buena constitucion estatal. Este hecho se debe a que una
constitucidn legal, subsistente por mucho tiempo, llega a habituar al
pueblo a juzgar tanto su felicidad como su derecho segin la regla dada
por la condicién que posibilitd que todo estuviese hasta entonces en
pacifica marcha; pero, en cambio, no lo habirué a estimar ese estado

ACERCA DEL REFAN: “LO QUE B3 CIERTO... [ FILOSOEA DE LA HISTORIA 1

o
|



segdn los conceptos del derecho y la felicidad que le da Ia razén. Antes
bien, estd acostumbrado a preferir un estado pasivo a una situacién ple-
na de riesgos o 2 la bisqueda de otro mejor (en lo que rige lo mismo que
Hipoerates recomendaba a los médicos: iudicium anceps, experimentum
periculosum}. Ahora bien, las constituciones que han subsistido un tiem-
po suficientemente kargo pueden tener todos los defectos que se quiera;
peto, no obstante la diversidad de ellas, proporcionan un solo resultado;
a saber: conrentarse con lo que se tiene. Luego, si atendemos a la prospe-
vidad del pueblo, no rige, en sentido propio, ninguna teorfa, sino que rado
descansa sobre una prictica doci a la experiencia.

Pero st la razén proporcionara algo de tal indole que permitiera ex-
presarse por las palabras devecho politico y si ese concepto tuviese para
los hombres —que dentro del antagonismo de la libertad estén unos
contra los otros— fuerza obligatoria v, por tanto, realidad {prictica)
ohjetiva, sin necesidad de atenderse al bienestar o malestar que pueda
surgir de ese concepto (cuyo conocimiento descansarfa meramente en
la experiencia), entonces ese derecho se fundarfa sobre principios a
priari (puesto que la experiencia no puede ensefiar qué es el derecho) y
hay una teorfa del derecho politico, sin conformidad con la cual ningu-
na practica es vilida,

Contra lo diche sélo se podria alegar lo siguiente: aunque los hom-
bres tengan en la cabeza la idea de un derecho que les pertenece, serfan
incapaces e indignos de ser tratados segin el mismo por la dureza de sus
corazones. Y, por eso, un poder supremo, que procede segin reglas de
prudencia, los deberd y tendrd que mantener en orden. Pero este deses-
perado salto {salto mortale) tiene, empero, tal naturaleza que, en cuanto
no se trate del derecho sino sélo de la fuerza, al pueblo también le estarfa
permitido ensayar la suya, y toda constitucion legal se volverfa insegura.
Si 1o hay algo que mediante la razén obligue a un respeto inmediato
(come los derechos del hombre), todos los influjos sobre el arbitrio del
hombre son incapaces para encauzar la libertad de los mismos. Pero si
funto 2 la benevolencia, también el derecho habla en voz alta, la natura-
Jera humana 1o se mostrard como estando corrompida al punto de no ofr
Ia voz del misme son respeto. Tum pietate gravem meritisque si forte virum
quem Conspexere, sifent arectisque aribus adstant {Virgilio}.®®

16 Fneidet, 1, versos 131-152. {N. del B}
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Sobre las relaciones entre la teoria y la prictica en el derecho
internacional, consideradas desde un punto de vista
tilantrépico-universal, es decir cosmopolita'?
{Contra Moisés Mendelssohn)

;Es posible amar a la especie humana en su rotalidad? ;O ella cons-
tituye un objeto que se tiene que contemplar con indignacidn, aunque
(para no pasar por misdntropos) le deseamos todo género de bienes,
sabiendo, sin embargo, que jamds podremos esperar nada del mismo?
iAcaso no debiéramos apartar los ojos de semejante especticulo? La
respuesea a esas preguntas depende del modo como contestemos esta
otra: ;hay disposiciones, en fa naturaleza humana, que permitan com-
probar un constante progreso hacia lo mejor, de ral manera que e} mal
actual, 0 el mal de épocas pasadas, desaparecerd fundido en ¢l bien del
futuro? Si fuese asf, podriamos amar al género humano, al menos, por
su constante aproximacidn al bieny; de otro modo, rendriamos que odiar-
io o despreciarlo, a pesar de la afectacidn que pongamos en un amor
universal al hombre {que a lo sumo es amor de benevolencia, pero no
de agrado). Pues lo que es y sigue siendo malo ~principalmente cuando
se lesionan premeditada y mutuamente los mds sagrados derechos hu-
manos— constituye algo que, después de grandisimos esfuerzos, obliga-
rfa a un amor que no evira el odio: el de no anadir dasio [Uhel] al
hombre, pero rratarlo lo menos posible.

Tal era la opinién de Moses Mendelssohn (Jerusalem, cap. 1, pégs.
43-44}, que €l oponia a la hipdresis de su amigo Lessing, referida o una
educacion divina del género humano. Mendelssohn considera como
quimera “el heche de que el todo, la humanidad, progrese constante-
mente aqui, en la tierra, de tal manera que se perfeccione”. “Vemos
—dice~ que ¢l género humano hace pequeias ascilaciones; pero jamas
ha dado algin paso hacia adelante, sin retroceder en seguida, con re-
doblada velocidad, a su condicidn anterior”. (He aquf la piedra de Sisifo,

T No es evidente de inmediato cdmo un supuesto flantrdpico-universaf sefialn o I
constitucion cosmopolita v cémo ésta funda un dereche inernacional, entendido
come i dnica condicién que permite ¢l desarrotlo convendente de las disposicio-
nes de la humanidad, que hacen a nuestra especie digna de ser amada. Lo conclu-
stén del presente parigrafo ponded en evidencia dicha conexidn.
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Este consiste en admitin, como los indios, que la terra es el lugar de
expiacidn de antiguas y ya no recordadas culpas.} “El hembre indivi-
dual avanm, pero la humanidad flucta constantemente entre limites
fijos, sube v baja. Pero, considerada en su rotalidad, mantiene en casi
rodas las épocas, casi el mismo grado de moralidad, la misma medida
de religidn e irreligion, de virtud y vicio, de felicidad (7)™ vy miseria.”
Para introducir estas afinmaciones dice (pdg. 46): “;Adivindis, acaso,
qué intenciones tuvo la Providencia con la humanidad? Ne forjéis nin-
guna hipdresis (antes las habfa lamado reorfas): tan sélo mirad en tor-
ne de lo que realmente sucede v, si podéis, arrojad una mirada a la
historia de todos los tiempos, a lo acontecido antes que ahora. El he-
cho es ése; tiene que haber estado en I intencidn de la Sabidurfa, que
lo ha admitido o, al menos, aceptado en su plan.”

Mi opinidn es otra. St fuese digno de una divinidad contemplar cémo
lucha un hombre virtuoso contra las contrariedades y las tentaciones
al mal, quedando, sin embargo, impasible en su visién, ese modo de
contemplar no s6lo serfa en extremo indigno de la divinidad, sino in-
cluso del bombre mds vulgar, con ral que éste sea bienintencionado,
puesto que consiste en ver cdmo, desde un perfedo a otro, el género
humano avanza un paso hacia la virrud para hundirse, en seguida, v
tanto mds, en el vicio y la miseria. Quizd pueda resultar conmovedor ¢
instructivo contemplar por una sola vez semejante triste representa-
cidn; pero, finalmente, tiene que caer el telén. En efecto, con el tiem-
po esa representacidn se convierte en farsa, y aunqgue los actores no se
cansen, porque son bufones, se fatigard el espectador, que se saciard
€con un acto u orro si puede inferir con fundamento que la pieza, que
jamds rerminard, es de ererna monoronfa. Como se trata de un mero
juego escénico, ef castigo que sobreviene al final podrd resarcir, dado
ese desentace, de tan desagradables sensaciones. Pero permirtir que en
la realidad se acumulen innumerables vicios {aungue entremezclados
con clertas virtudes) para que en el momento oportuno reciban casti-
go, contradice ~segdn nuestra concepeidn-a la moralidad de un crea-
dor y regidor del mundo. '

Luego, yo admirtiria lo siguiente: puesto que, desde el punto de vista
de la cultura, ¢l género humano estd en constanre avance, porque ese

¥ Kane mismo afiade este signo de interrogacidn a ta clea. INL det E]
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progreso constituye su fin natural, rambién desde el punto de vista de
la meta moral de su existencia, deberd hallarse avanzando hacia lo mejor.
Como es natural, dicho progreso puede, ocasionalmente, interrumpirse,
pero jamds romperse. No necesito probar este supuester la demaostra-
cién corresponde a quien lo niegue. Sin embargo, me apoyo en un
deber que me es connatural: el de actuar sobre [a posteridad partiendo
de cada individuo de la serie de las generaciones —a la que yo pertenez-
co {como hombre en general} a pesar de que, de acuerda con ia calidad
moral que me exijo, no soy tan bueno como debiera y, por ranto, pu-
diera ser- a fin de que mejoren constantemente (posibilidad que ram-
bién hay que admitir) y, de ese modo, para que tal deber se transmita
legirimamente de un miembro al otro. La historia puede hacer surgir
muchas dudas contra estas esperanzas mias. Si fucsen demostrativas
podrian moverme a dar por terminado un trabajo en aparicncia vano.
Sin embargo, mientras no alcancen el grado de cerreza no puedo por-
muzar el deber {entendido come el liguidum) por la prudente regla de
no colaborar en lo impracticable {en este caso, Hliquidion, porque es
mera hipdresis). Y por incierto que esté y siga estando con respecto a la
cuestion de si se puede esperar que el género humano progrese, esa
incertidumbre no podrd quebrar fa mdxima ni ¢l supuesto de ral hipa-
resis, a saber, que esa conviceion es factible, ni, por ranto, la necesidad
de presuponerla en sentido pracrico.

Esta esperanza en un parvenir mejor, sin la cual el corazén humano
famds se inflamarfa por un serio deseo de hacer algo provechosa para el
bienestar general, también ha renido influjo sobre Iz laboriosidad de
los bienintencionados, y el buen Mendelssohn tiene que haber conta-
do con ella, puesto que se esforzé con tanto celo por la ilustracidn v la
salud de la nacién a que pertenece. Pues, racionalmente, no podria
esperar que las realizara & mismo y sélo por si mismo, sin otros que
continuaran después la misma érbita por é1 descrita. Frente al triste
aspecto de los males, no tanto los que aplastan al género humano por
causas naturales, sino sobre todo los que los hombres se infligen entre
s1, sin embargo el dnimo se formlece ante la perspectiva de un future
mejor, y por cierto lo hace con desinteresada benevolencia, puesto que
desde tiempo atrds estaremos en la tumba antes de recoger los frutos
que en parte hemos sembrado nosotros mismos. Los argumentos empi-
ricos para demostrar lo contrario de estas decisiones tomadas de la es-
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peransa son inoperantes. En efecto, no porgue algo no se haya logeado
hasta ahaora se desprende que no se logrard jamds, y, aunque asf fuese,
ello no justifica renunciar a una intencidn pragmatica o téenica (como,
par ejemplo, viajar por el aire con globos aerostdricos) y menos toda-
via a une intencidn moral, cuys accidn, si no es demostrativamente
imposible, llega a convertirse en un deber. Por lo demds, se pueden
proporcionar muchas pruchas de que el género humano en su rotalidad
ha progresado moralmente, en los tiempos actuales, hacia lo mejor,
sobre todo si se los compara con los anteriores {cierros obstdculos de
breve duracidn nada probarfan en conrea). Y la griterfa que se levanta
por el incesante crecimiento de la degeneracion se debe a que ahora
estamos en un grado mds elevado de moralidad, que permite ver mds
lejos v hacia adelante, de tal modo que el juicio sobre lo que somos,
comparado con o que debiéramos ser, o sea la censura scbre nosotros
mismoes, ¢s tanto mds rigurosa, cuante mds podemos ascender en Ia
moralidad, concebida en ¢l conjunto del curso del mundo conocido
POT NOSOLTOS. N

Ahora bien, si preguntamos por qué medios hemos de conservar
este incesante progreso a lo mejor, v quizd acelerarlo, veremos en se-
guida que el éxito de esta empresa, que se pierde en inmensa lejanfa,
no depende taneo de o que nesoros hacemos (por ejemplo, de la edu-
cacidn impartida al mundo juvenil) ni de los mérodos que nosorros
seguimos para efecruar ese avance, sino de lo que hard en y con noso-
wos la nawraleza humana para obligarnos a entrar en un carril al que
dificilmente nos doblegarfamos nosotros mismos. En efecto, de ella, o
quizd (porque se requiere una sabidurfa suprema para cumplir ese fin)
de la Providencia, podemos esperar un éxito pam el todo v, desde él,
para jas partes, mientras que par el contrario, los proveceos de los hom-
bres sélo arrancen de las partes, y al todo como ml —que para cllos es
demastado grandioso~ sélo pueden extender sus ideas, pero no su in-
fluencia. Esto se debe, principalimente, a que es dificil que ellos se re-
dnan para eso, partiendo de una propia y libre intencidn, ya que sus
PEOYECTOS se resisten mutuamente,

Asi como una violencia general y las penurias que bretan de ella
rendrian que conduciv a los pueblos a la decisién de someterse a la
coaccidn gque ba misma razdn les preseribe como medio, a saber, a a de
la ley pablica y entrar en una constitucién civil, asf también las penu-
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rias que nacen de las guerras constantes, por las cuales los Estados tra-
tan de perderse mutuamente o de someterse unos a los otros, obligarin
a ingresar en contra de la propia voluntad, o en una constirucion cos-
mopolita; o, si fa condicién de una paz universal (ral como mds de una
vez ha ecurrido con Estados demasiado grandes) es aun mds peligrosa
para la libertad, porque produce el mds espantoso despotismo, enton-
ces las penurias tendrdn que coaccionar a los Estados a un estado que
no es ciertamente una comunidad cosmopalita, regida por un jefe, sino
en una federacion segin un derecho intemacienal convenido en comun.

Ahora bien, el progreso cultural de los Estados, junto a la creciente
propensidn a aumentar a costa de los otros, empleanda la astucia o la
violencia, multiplicard las guerras y producird gastos cada vez mayores,
ocasionados por ejércitos siempre en aumento. Para mantenerse en bue-
nas relaciones y disciplina, los ejércitos se pertrechardn de instrumen-
tos de guerra cada vez mds numerosos, con lo que los gastos crecerdn
constantemente. Entretanto subirdn cada vez mds los precios de los
articulos necesarios, sin que se pueda esperar un crecimiento progresi-
vo y proporcionado a ellos del dinere metdlico que los representan.
Por otra parte, ninguna paz dura lo suficiente come para que el ahorro
realizado durante ella iguale al gaste que demanda la préxima guerra,
La invencidn de la deuda pablica constituye un medio auxiliar cierta-
mente ingenioso, pero que acaba por aniquilarse a sf mismo. Poreso, 1o
que hubiera debido hacer la buena voluntad, pere que no hizo, tendri
finalmente que realizarlo la impotencia: que cada Estado se organice
en to interior de tal modo que el jefe de Estado, a quien la guerra, en
verdad nada le cuesta {porque hace recaer los gastos en otro, a saber en
el pueblo) no tenga la voz decisiva para dererminér si habra o no gue-
rra, sino que eso lo decidird el pueblo, que la paga. {Como es natural,
se tiene que suponer necesariamente la realizaciéon de la idea de un
contrato originario.) En efecto, el pueblo dejard de ponerse en riesgo
de pobreza personal por seguir un mero aperito de expansion o en vir-
wd de presuncas ofensas simplemente verbeles, como lo harfa un jefe.
Y también la posteridad {(sobre la que no se pueden descargar vicios de
la que es inocente) podrd progresar siempre a lo mejor, incluso en sen-
tido moral, sin que la causa de ese progreso esté en el amor a la misma,
sine en el egolsmo de cada época, en cuanto una comunidad en parti-
cular, impotente para dafiar a otra mds poderosa, se tendrd que atener
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al derecho, esperando con fundamento que otras comunidades de la
misma configuracion Hegardn en auxilio de ella.

Tedo esto constituyen, ciertamente, opiniones y meras hipétesis,
inciertas como todos los juicios que quieren dar causas naturales ade-
cuadas a ciertos efeetos producidos con intencidn, cuyo conocimiento
no se halla por completo en nuestro poder. Y aun como tal, en un
Estado ya existente no contiene un principio para gue los sabdires lo
impongan compulsivamente {comc mostramos antes) sino para los
gobernantes, libres de coaccién. Si, segin el orden habitual, no yace
ent fa naturaleza del hombre un arbitrario ceder su poder, aunque en
circunstancias apremiantes eso sea posible, se podria tener por una ex-
presion no inadecuads a los deseos v esperanzas morales del hombre
(junto a a conciencia de su incapacidad) lo sipuiente: esperar de la
Providencia las circunstancias exigidas para que los fines de la humani-
dad en el rodo de la especie logren cumplir su destino finito mediante
el uso de sus propias fuerzas, llegande lo suficientemente lejos como
para procurarse un término al que los fines del hombre, considerados
aisladamente, se oponen de modo directo. Pues los efectos reciproca-
mente contrarios de [as inclinaciones, de los que nace ¢l mal, procuran

n libre juego a la razén para someterlas a todas v, en lugar del mal, que
se dcstruye a si mismo, hacer que predomine el bien que, una vez exis-
tente, se conserva a s{ mismo en lo sucesivo.

EECES

La naruraleza humana nunca parece menos amable que cuando la
vemos en las relaciones que sostienen los pueblos entre si. En lo que se
refiere a la auronomia o la propiedad, ningdn Estado tiene un instante
de seguridad con respecro a orro. La voluntad de someterse unos a otros,
o de anexarse, siempre esta alli, y jamds desmavyardn los preparativos
para la defensa que, con frecuencia, oprimen la paz v tienen mayor
poder destructivo para la salud interna que la misma guerra. Contra
esto no hay orro medio posible que un derecho internacional fundado
sobre una ley acompanada del poder piblico, al que todo Estado se
tendria que someter (en analogia con el derecho civil o politico que
rige a los hombres individuales). En efecto, una paz duradera y general,
lograda mediante el Hamado equilibrio de las potencias en Europa, es una
stimple quimera: algo asi como la casa de Swift, que un arquitecto habria
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construido de acuerdo con tan perfectas leyes de equilibrio que, si so-
bre ella se posara un gorrién, se derrumbarfa. “Pero —se nos dird- los
Estados jamds se someterdn a tales leyes coacrivas. Y la proposicidn de
un Estado universal de pueblos, bajo cuyo poder todos los Estados par-
ticulares se colocarfan voluntariamente, para obedecer sus leyes, tiene
un aspecto tan gracioso en la teorfa del Abare Saint Pierre o de
Rousseau, que no tendrfa vigencia en la préctica. Por eso, dicha propo-
sicion siempre ha hecho reir a los grandes estadiszas y mds atin a los
gobernantes, que vieron en ella una idea pedante y pueril, salida de Ia
escuela.”

En cambio, yo confio en la teorfa que parte del pringipio juridico, es
decir, del modo coma debe ser la relacién entre los hombres y el Estado,
y que recomienda a los dioses de la tierra la maxima de conducir sicin-
pre los conflictos de tal modo que por ellos se inicie un Estado general
internacional y se admita {in praxi}) como posible, y como capaz de exis-
tir; pero, al mismo tiempo, también confio (i subsidium) en la natura-
leza de las cosas, que obliga a ir a donde no se quiere ir con gusto (fata
volentem ducunt, nolentem pahuni). Trardndose de esto dltimo hay que
rener en cuenta [a naturaleza humana: puesto que en ella es algo vi-
viente el respeto por el derecho v el deber, yo no puedo ni quiero te-
nerme por tan hundido en el mal como para estimar que la razén mo-
ral-prictica, después de muchos intentos fracasados, no triunfard
finalmente sobre el mismo y se nos presente la naturaleza humana dig-
na de amor. Asi, pues, también desde el punto de vista cosmopolita,
rige la afirmacién siguiente: lo que con fundamento racional tiene vi-
gencia en {a teorfa, rige también en lo prdcrico.
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El fin de todas las cosas®

Es una expresidén corriente, especialmente en ¢l lenguaje pio, ha-
blar del trdnsito de un moribunde del tiempo a la erernidad.

Expresién que no querria decir nada si se quisiera dar a envender
con la palabra eternidad un tiempo que se prolonga sin térming; por-
que, en ese caso, el hombre nunca saldria del tiempo, sino que pasaria
de un tiempo a otro. Por lo tanto, parece aludirse a un fin de wdos los
tiempos, perdurando el hombre sin cesar pero en una duracién {consi-
derada su existencia como magnitud} que serfa una magnitud incon-
mensurable con el tiempo (duratio nowmenon), de la que ningdn con-
cepto podemos formarnos (fuera del negativo). Este pensamiento
encierra algo de horrible: porque nos conduce al borde de un abismo
de cuya sima nadie vuelve ("con fuertes brazos lo retiene la erernidad
en un fugar sombrio, de donde no se vuelve”, Haller); v, al mismo tiem-
po, algo de atrayente: porque no podemos dejar de volver a él nuestros
espantados ojos (nequeunt expleri corda twendo, Virgilio.} Lo terrible
sublime, en parte a causa de su oscuridad, pues yase sabe queen ellada
imaginacion trabaja con mds fuerza que a plena luz. Hay que pensar
que esa vision se halla entretejida misteriosamente con la razén huma-
na; porque tropezamos con ella en rodos los pueblos, en todas las épo-
cas, ataviada de un modo o de otro. Si seguimoes este transivo del dem-
po a la eternidad (con independencia de que esta idea, considerada
tedricamente, como ampliacién de conocimiento, renga o no realidad
objetiva, al modo como la razén misma lo hace en sentido prictico),
teopezamos con el fin de wodas las cosas como seres temporales y objetos
de posible experiencia; final que, en el orden moral de los fines, sipni-
fica el comienzo de su perduracion como seres suprasensibles, que no se
hallan, por consiguiente, sometidos a las dererminaciones del tiempo v
que, por lo tanto, tampoco puede ser {lo mismo que su estado) apro de
ninguna otra determinacidén de su natuealeza que fa moral.

* “Dag Ende aller Dinge”, 1793,
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Los dias son como hijos del tiempo, porque el dia que sigue, con
todo lo que trae, es engendro del anterior. Asf como el benjamin es el
hijo més nuevo para sus padres, el dfa Gltimo del mundo (ese momento
del tiempo que lo cierra) se puede llamar novisimo. Este dia final perte-
nece adn al tiempo, pues en ¢! sucede rodavia algo (que no pertencce a
la erernidad, donde nada sucede, pues ello significarfa perduracién del
tiempo), a saber, rendicién de cuentas que hardn los hombres de su
conducta durante toda su vida. Es el din del juicio; la sentencia absolutoria
o condenatoria del juez del mundo constituye el auténtico fin de todas
las cosas en el tiempo v, a la vez, el comienzo de la eternidad {beata o
réproba} en la que la suerte que a uno le cupo permanece tal como fue
en el momento de la sentencia. Por eso el dia final es, también, el dia
del juicio final. Pero en el fin de todas las cosas habrfa que incluir asimis-
Cmo el fin del mundo, en su forma actual, es decir, la cafda de las estre-
Has del cielo como de una bdveda, la precipitacion de este mismo cielo
(o su enrollamiento como un libro), el incendio de cielo y tierra, la
creacion de un nuevo cielo y una nueva tierra, sedes de los santos, y de
un infierno para los réprobos; en ese caso, el dia del juicio no serfa el
dia novisimo o final, pues le seguirfan otros dias. Pero como la idea de
un fin de todas las cosas no tiene su origen en una reflexidn sobre el
curso fisico de las mismas en el mundo, sino de su curso moral y s6lo as{
se produce, tampoco puede ser referida mds que a lo suprasensible {no
comprensible mds que en lo moral), que es a lo que corresponde la idea
de erernidad; por eso la representacién de esas cosas dltimas que han
de Hegar después del novisimo dia hay que considerarla como sensibili-
zacion de aguella con todas sus consecuencias morales, por lo demds
no comprensibles tedricamente por NoOsoLTos.

Hay que observar, sin embargo, que, desde la mds remota Antigiiedad,
encontramos dos sistemas referentes a la eternidad venidera: uno, el de
los wnitarios, que reservan a todos los hombres (purificados por expiacio-
nes mds ¢ menos largas) la beatitud eterna; otro el de los dualistas,’ que
reservan la beatirud para unos cuantos elegidos, mientras al resto la eter-

| Fse sistema se fundaba, en la vieja religion persa (la de Zoroastra), en la suposi-
cidn de dos seres primigenios en lucha enterna: el principio del bien, Ormuyd, y el
del mal, Ahriman. Lo curioso es que el lenguaje de dos pafses ran apartados entre
si, y mis distanre wodavia del actual territorio del habla alemana, usan palabras
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na condenacién. Porque un sistema segiin el cual todos estuvieran desti-
nados a ser condenados no es posible, pues no habria manera de justificar
por qué habfan sido creados; Ia aniquilacién de todos revelaria una sabi-
durfa deficiente; que, descontenta con su propia obra, no encontraba
remedio mejor que destruirla. Los dualistas tropezaron siempre con la
misma dificultad que les impidié figurarse una eterna condenacion de
todos; porque, jpor qué Crear a unos pocos, o a uno solo, si su destino no
era otro que ser condenados?, lo que es bastante peor que no ser.

En la medida que nos alcanza, allf hasta donde podemos explorar, el
sistema dualista (pero solo con el supuesto de un primer ser sumamente
bueno) encierra un motivo superior en el sentido prdcrico, para cada
hombre, para cémo se tiene que regir €l mismo (no para cémo tiene
que regir a los demds); porque, en la medida en que se conoce, la razén
no le presenta ninguna otra perspectiva de la eternidad que la que su
propia conciencia le abre a través de la vida que lleva. Pero, como
mero juicio de razén, no basta para convertirle en dogma, es decir, en
proposiciones tedricas objetivas y validas en si mismas. Pues ;qué hom-
bre se conoce a s mismao, 0 conoce a los demds con ranta transparencia
como para decidir: que si ¢l apartara de entre las causas de su presente
vivir honrado todo aquello que se designa como debido a la suerte, por
¢jemplo, su buena indole, el vigor natural de sus fuerzas superiores (las
del entendimiento v la razén para dominar sus impulsos), amén de la
circunstancia de que el azar le ahorré muchas ocasiones seductoras que
otros conocieron; si pudiera separar todo esto de su cardcter real (como
debe hacerlo si quiere estimarlo en lo que vale, pues son cosas que,
regalo de la suerte, no pueden entrar en la cuenta de su propio mérito),
quién pretenderd decidir entonces, digo yo, si ante los ojos omnividentes
de un juez universal guarda en su valor moral interior alguna ventaja
sobre los demds, y no serd mds bien de una presuncién absurda preten-

aleranas al nombrar a esos seres. Recuerdo haber leido en Sonnerar que en Ava (la
tierra de los burachmanes), ¢l principio del bien se llama Godeman (palabra que
parece hallarse en el nombre Darius Codomannus); v que la palabra Ahriman suena
muy parecida a arge Mann, y que el actual persa contiene una gean conidad de
palabras de origen alemdn; asf que para los estudiosos de la Antigtiedad pucde ser
una tarea perseguir, con el hilo conductor de los parentescos Ingiifsticos, el origen
de los actuales conceptos religiosos de muchos pueblos, \'
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der, a base de un conocimiento superficial de si mismo, establecer un
juicio sobre el valor moral propio (y el destino merecido) o el de los
demds? Por ello, tanto el sistema de los unitarios como el de los dualistas,
considerados como dogmas, parecen exceder por complete el poder
especulativo de la razén humana y todo parece conducimos a conside-
rar esas ideas de la razén simplemente como limitadas a las condicio-
nes del uso prictico. Pues nada renemos delante que nos pudiera ins-
truir desde shora sobre nuestra suerte en un mundo venidero fuera del
juicio de nuestra propia conciencia, es decir, lo que nuestro estado moral
presente, en la medida que lo conocemos, nos permite enjuiciar razo-
nablemente: a saber, que aquellos principios que hayamos encontrado
comeo prevaleciendo en nuestro vivir hasta su final {va sean del bien o
det mal} también seguirin prevaleciendo después de ta muerte; sin que
rengamos ¢l menor motivo para asumir un cambio de los mismos en
agquel futuro. Y con esto, tenemos que esperar para la eternidad las
consecuencias adecuadas al mérito o la culpa derivados de aquelios
principios; a cuyo respecto es prudente ebrar como si la otra vida y ¢l
estado moral con el que terminamos la presente, con sus consecuen-
cias, al entrar en aquélla, fueran invariables. En sentido prdcrico el
sistema que habrd que adoprar serd, por consiguiente, el dualista, y sin
que por ello decidamos a quién de los dos corresponde la palma en ¢l
aspecto tedrico y puramente especulativo; aunque parece que el siste-
ma unirario se mece demasiado en una seguridad indiferente.

Pero spor qué los hombres esperan, en general, un fin del mundo?, y
si es que éste se les concede jpor qué ha de ser precisamente un fin con
horrores (para la mayor parte del género humano)?... El motivo de lo
primero parece residir en que la razdn les dice que la duracion del mun-
do tiene un valor mientras tanto los seres racionales se conforman al
fir dlrimo de su existencia, pere que si éste no se habria de alcanzar la
creacion les aparece como sin finalidad ~como una farsa sin desenlace
y sin intencién alguna—. El motive de lo segundo se basa en la opinién
de la corrompida constitucién del género humano,? de tal grado que

! En todos los tiempos, presuntos sabios (o fildsofos), cuando no se han dignado
atender a las disposiciones para el bien de la naturaleza humana, han agotado los
similes melestos v repugnantes para resaitar el desprecio a la tierms, morada del
hombre: 1} coma vna posada (Karavenserai) segin lo ve el derviche: donde cada
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lleva a desesperar; v prepararle un fin, v que sea terrible, parece ser la
tnica medida que corresponde a la sabidurfa y justicia (para la mayoria
de los hombres) supremas. Por esto los presagios del dia del juicio (por-
que, jqué imaginacién excitada por una gran expeciativa es escasa en
signos y prodigios?), son todos del género espantoso. Algunos piensan
en la injusticia desbordada, en la opresién de los pobres por el fausto
arrogante de los ricos, y en la pérdida rotal de la lealtad y de la fe; o en
las guerras sangrientas que estallarin por toda la faz de la tierra, etc.,
etc., en una palabra, en la caida moral y el ripido incremento de rodos
los vicios con sus consecuentes males, tales como no los conocié nin-
gin tempoe anterior. Otros plensan en inusitadas cardstrofes naturales,
rerremoetos, tempestades e inundaciones, o cometas y fendmenos as-
mosféricos.

De hecho, ¥ no sin causa, los hombres sienren el peso de su existen-
cia, aunque cllos mismos son esa causa. La razén parece residir aqui. De
modo natural la cultura del walento, de la destreza v del gusto con su
consecuencia: la abundancia, se adelanta en los progreses del género
humano al desarrollo de la moralidad; y este estado es el mds agobiante
y peligroso, lo mismo para la moralidad que para el bienestar fisico;
porque las necesidades crecen mucho mds de prisa que los medios de
satisfacerlas. Pero su disposicién moral que {como el poena, pede claudo

une es hudsped en su peregrinacidn por la vida, para ser pronto desplazado por
otro; 2) como una cdreet, opinidn sostenida por los bramanes, los tibetanos ¥ Otros
sabios de Oriente (aun por el mismo Platdn): un lugar de enmienda v pusificacion
de los espiritus catdos del cielo, shora dnimas humanas o animales; 3) coro mank-
eomin, donde no sdlo cada cunl arruing su propio propdsito, sine que hace a los
dends todo ¢l dafio imaginable, y considera la destreza y ¢l poder para hacerto con
mayor honea; 4} como cloaes, donde van a parar fa inraundicia de los otros mun-
dos, La titima ocurrencia es original, en cierro modo, v se Ia debemos 2 un ingenio
persa que colocd el parafso, morada de Ia primena pareja, en el cielo; en of cusl
habfa un jardin provisto de drboles, cuyos frutos una ver desgustados no dejaban
residuo alguno, porque éste se perdia misteriosamente: s6lo habia un drbol en el
medio del jardin que no tenfa esa virtd. Nuestros primeros padres comieron de ¢l
a pesar de la prohibicion, asi que, para no ensuciar el cielo, un dngel wvo que
sefialarles la tierra, alld lejos, con las palabras: *he ahi la closca de todo el univer-
so”, y alhi los condujo por su necesidad, volviendo después al cielo. De ahi surgis el
género humano en Ia tierra,
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de Horacio) le sigue cojeando dard alcance al hombre que, en su curso
acelerado, no pocas veces se enreda v a menudo tropieza; v asi, mds si
renemos en cuenta las pruebas de la experiencia que nos ofrecen las
ventajas morales de nuestro tiempo sobre todas las anteriores, pode-
mos abrigar la esperanza de que el dia final se parecerd mds al viaje de
Elfas que a un vigje infernal al estilo del rojo Korah y de ese modo
introducird sobre la terra el fin de todas las cosas. Ahora que esta fe
heroica en la virtud no parece que, subjetivamente, tenga un poder de
conversion tan fuerte sobre los Animos como esa entrada acompafiada
de horrores que se cree precederd a las Gltimas cosas.

desep

Observacidn. Como aqui sélo nos las habemos con ideas (o juga-
mos con ellas) que la misma razén se crea, cuyos objetos (si es que los
tienten} radican fuera totalmente de nuestro horizonte, ¥ como, aun-
que hay que considerarlas vanas para el conocimiento especulative,
no por eso tenen que ser vacias en todos los sentidos, sino que la
misma razén legisladora nos las pone a nuestro alcance en sentido
pricrico, ne para que nos pongamos a cavilar sobre sus objetos, sobre
lo que sean en si y segiin su naturaleza, sino para que las pensemos en
provecho de los principios morales, enderezados al fin dltimo de to-
das las cosas (con lo cual, esas ideas, que de otro modo serfan total-
mente vacias, recihen pracrica realidad objetiva), as{ tenemos delan-
te de nosotros un campo de trabajo libre: dividir este producro de
nuestra propia razén, ¢l concepro general de un fin de todas las cosas,
segin la relacidn que guarda con nuestra facultad cognosciriva v es-
tablecer la clasificacién subsiguiente.

Por ello, el todo lo dividimos en: 1) el fin natural® de todas las cosas,
segtin el orden de los fines morales de la sabiduria divina, que podemos
comprender muy bien {en sentido pracrico); 2) el fin mistico {sobrena-
rurat} de las mismas, seglin el orden de las causas eficientes, del que no

' Se lama nanwal {formatiter} lo que se sigue necesariamente segin leyes de un
cierio orden, cunlquiera que sea y, por lo tnto, mmbién del moral (no siempre,
por consiguiente, sélo del fisico). A esto se opone lo innatwral que puede ser lo
sobrenatural o lo antinatural, Lo necesario por causas naturales se puede representar
también como nasural ~materialiter {fisico-necesaria}-.
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comprendemos nada; el fin antinatural (inverrido) provacado por no-
sotros mismos al comprender equivocadamente ¢l fin dltimo; v lo pre-
senraremos en tres secciones: la primera acaba de ser estudiada, asf que
nos quedardn las dos siguientes.

sk

Dice el Apocalipsis (X, 5-6): “Y el dngel que vi estar sobre 1a tierma
levanté su mano al cielo, y juré por el que vive para siempre jamds, que
ha criado el cielo, etc.: que el tiempo no serd mds”. De no suponer que el
dngel “con su voz de siete truenos” (v. 3) ha proclamado una insensa-
tez, ha querido decir que ya no habrs, en adelante, ningtin cambio; pues
de haber todavia algin cambio en el mundo seguiria existiendo el tiem-
po, ya que aquel no se puede dar mds que en éste, y no es posible pen-
sarlo si no presuponemos el tiempo.

En este caso tenemos un fin de todas las cosas figurado coma objeto
de los sentidos, de lo cual ningin concepro podemos formarnos: por-
que nos vemos tomados en contradicciones en el mismo momento que
intentamos dar el primer paso del mundo sensible al inreligible; la que
ocurre porque el momento que constituye el fin del primero constituye
también el comienzo del otro, lo que quiere decir que fin y comienzo se
hallan colocados en [a misma serie remporal, lo cual es contradicrorio.

Pero rambién decimos que pensamos una duracién como infinita
(como eternidad}: no porque poseamos algiin concepto determinable
de su magnitud —cosa que es imposible, ya que le falta por completo el
tiempo como medida de dicha magnitud—; sino que se trata de un con-
cepto negativo de la duracidn eterna, pues donde no hay tiempo ram-
poco hay fin aljumo, concepro con el cual no avanzamos ni un solo
pasc en nuestro conocimiento, sino que expresa Gnicamente gue la
razén, al propdsite {prictico) del fin dltimo, no puede obtener satisfac-
cién por la via del perpetuo cambio; aunque, por otra pagte, st tantea
con el principio del reposo y la inmortalidad del estada del mundo,
encontrard igual insatisfaccidn por lo que respecta a su uso redrico, y
desembocard en una rotal ausencia de pensamiento: como no le queda
otro remedio que pensar en un cambio que se prolonga indefinidamen-
te (en el tempo)} como progreso constante hacia el fin dliime, en el
cual se mantiene y conserva idéntico el sentir { que 1o es, como el cam-
bio, un fenémeno, sino algo suprasensible, que, por lo tanto, no cam-
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bia en el tiempo). La regla del uso préctico de la razén, segidn esta idea,
no quiere decir otra cosa que: tenemos que tomar nuestra Mdxima como
si en todos los infinitos cambios de bien a mejor, nuestro estado moral,
ateniéndose al sentir {el hemo noumenon “cuya peregrinacion estd en
el ciele™), no estuviera sometido a ninguna mudanza en el tiempo.

Pero figurarse que llegard un momento en el que cesard todo cambio
{y, con ello, el tiempo mismo), he aqui una representacién que irrita a
ta imaginacion. Porgue, segin ella, toda la Naturaleza quedard rigida y
como petrificada, el dltimo pensamiento, el dltimo sentimiento, per-
durarin en el sujero pensante, sin el menor cambio, idénticos a sf mis-
mos. Una vida semejante, si es que puede Hamarse vida, para un ser
que s6lo en el tiempo puede cobrar conciencia de su existencia ydela
magnitud de ésta (como duracion), tiene que parecerle igual al aniqui-
lamiento: porque, para poderse pensar a s mismo en semejante estado,
riene que pensar en algo; ahora bien, el pensar contiene al reflexionar,
que no puede ocurrir mds que en el tiempo.

Por esto los habiranzes del otro mundo suelen ser representados en-
tonando, segin el lugar que habitan (el cielo o el infierno), el sempiter-
no Aleluya o la interminable lamentacidn {xix, 1-6; xx, 15): con lo quie
se quicre dar a entender la ausencia total de cambio en su estado.

Sin embarge, por mucho que exceda a nuestra capacidad de com-
prension, esta idea se halla muy emparentada con la razén en el as-
pecto prictico. Aunque admitamos que el estado fisico-moral del
hombre en la vida presente descansa en ¢l apoyo mds firme, a saber,
un progresar y acercarse continuos al bien sumo {que le ha sido fijado
como meta); no puede, sin embarge {(aun con la conciencia de la
invariabilidad de su sentir), unir el contento a la perspectiva de un
cambio perdurable de su estado (tante moral como fisico). Porque el
estado en que se encuentra en el presente es siempre un mal por com-
paracidn con el estado mejor al que se prepara a entrar; v la represen-
taci6én de un progreso indefinido hacia el fin dlrimo equivale a la
perspectiva de una infinidad de males que, aunque son mds que con-
trapesados por bienes mayores, no permiten que se produzea el con-
tento, que no se puede pensar sino en el caso de que el fin ltimo sea
togrado, por fin, alguna ves.

Sobre este particular el hombre caviloso da en la mistica {porque la
razén, que no se contenta facilmente con su uso inmanente, es decir,
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prictico, sino que Heva a gusto su osadiz a to rrascendente, dene ram-
bién misterios), donde la razén ni se comprende a s misma ni aquello
que quiere, sino que prefiere entusiasmarse, cuando estarfa mds a tono
con el habirante intelectual de un mundo sensible mantenerse dentro
de los limites de éste. Asi se produce ese sistema monstruoso de Lao-tse
sabre el sumo bien, que consiste en nada, es decir, en la conciencia de
sentirse absorbido en la sima de la divinidad por la fusién con la misma
y el aniquilamiento de su personalidad; v para anticipar la sensacion de
ese estado hay filésofos chinos que se esfuerzan, dentro de un oscuro
recinto, en pensar y sentir esta nada cerrando los ojos. De agui el
pantefsmo (de tos tibetanos v de otros pueblos orientales) y ¢l espinocisme
extraido por sublimacién filoséfica de aguél; hermandndose ambos con
el primitivo sistema emanantista segin el cual todas las almas humanas
emanan de la divinidad {con reabsorcidn final por ella). Y rodo para
que los hombres puedan disfruzar, por fin, de un reposo ererno que es
igual a ese pretendido fin beatifico de todas las cosas; concepro que, en
verdad, sirve de punito de partida a la razén v, a la vez, pone téomino a
tode pensamiento.

Imaginar el fin de todas las cosas que pasan por las manos del hom-
bre es una estupidez a pesar de su buena finalidad: porque significa el
empleo de medios tales, para alcanzar los fines, que repugnan precisa-
mente a éstos. La sabiduria, es decir, la razén prictica en ia adecuacién
de las medidas totalmente congruentes con ¢l sumo bien, ¢s decin, con
el fin dltime de rodas las cosas, séle en Dios reside; v no actuar de
manera patente conera su idea es lo que se podria Hamar sabidurfa hu-
mana. Pero este seguro contra la estupidez, que el hombre no puede
prometerse mds que a fuerza de ensayos y de frecuentes cambios de
plan, es més bien "un tesoro que ni siquiera el mejor de los hombres
puede hacer m#s que perseguirlo v no aleanzarle™; aunque tampoco tie-
ne que hacerse nunca la interesada consideracion de que fe es permiti-
do perseguirlo menos porque va lo tene alcarzade. De aguf esos pro-
yectos, que cambian de tiempo en tiempo y que a menudo sc
contradicen, de encontrar las medios adecuados para que la veligidn se
depure v sea pujante en todo un pueblo; de suerte que podemos exclamar:
ipobres moreales, nada hay entre vosowros constante més que la in-
constancial

Cuando estos intentos han dado tanro de si que ta comunidad es ya
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capaz y propensa a prestar ofdos no s6lo a las piadosas doctrinas tradi-
cionales sino también a la razén prictica alumbrada por ellas (como es,
por otra parte, de necesidad para una religion); cuando los sabios (a la
manera humana) del pueblo hacen proyectos, no por conciligbulos entre
i {como un clero) sino como cenciudadanos, coincidienda en la ma-
yor parte, con lo cual demuestran de manera intachable que lo que les
importa es la verdad; y cuando el pueblo toma interés en el conjunto
{aunque no, todavia, en los mis pequefios deralles) por un sentimiento
general de fa necesidad de edificacién de sus disposiciones morales, y
ro por autoridad: en este caso nada parece mds aconsejable que dejara
acuéllos que hagan y continden en su labor, ya que se hallan en el buen
camino de la idea que persiguen; pero en lo que se refiere al éxito de los
medios escogidos para el mejor fin dlimo, pues resulta incierto eémo
ha de ocurrir conforme al curso de la Naturaleza, abandonémoslo a la
Providencia. Pucs por muy incrédulo que se sea, cuando es sencillamen-
te imposible predecir con certeza el éxito a base de unos medios escogi-
dos con arreglo a la midxima sabiduria humana {que, si ha de merecer
~ ese nombre, tiene que referirse dnicamente a lo moral), no hay mds
remedio que creer al modo prictico en una concurrencia de la sabidu-
ria divina en el decurso de la Naturaleza, a no ser que se prefiera renun-
ciar a su fin dltimo. Se objetard: muchas veces se ha dicho que el plan
actual es el mejor; esto es ya para siempre, ahora es un estado para la
eternidad. “El que {segin este concepro) es justo siga siendo justo y el
que es malvado (contrario a ese concepto), que siga en su maldad”
{Apacalipsis, xxr, 11); como si la eternidad v, con elia, ¢l fin de rodas
las cosas, s¢ hubicran presentado ya; y, sin embargo, vuelven a aparecer
nuevos planes, siendo con frecuencia ¢l dltimo de la serie la restaura-
cién de alguno de los viejos, v tampoco parece que han de faltar furu-
ros proyvectos definitivos.

Me percato tan perfectamente de mi incapacidad de encontrar por
mi parte otro ensayo nuevo y feliz que preferirfa, aunque para ello no
hace falta una gran inventiva, aconsejar lo siguiente: dejar como esta-
ban las cosas que duranre una generacién han mostrado por sus conse-
cuencias ser soportables. Como ésta acaso no sea la opinién de un gran
espititu o de un espiritu emprendedor, permitaseme indicar modesta-
mente, ne lo que tengan que hacer, sino aque! tropiezo que deben evitar
para no obrar contra su propia intencidén {asf fuera la mejor del mundo).
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El cristianismo, ademds del maximo respeto que la santidad de sus
feyes inspira forzosamente, tiene algo amable en si. {No me refierc a la
amabilidad de la persona que nos lo ha procurado con grandes sacrifi-
cios, sino de la cosa misma: a saber, Ia constitucidn moral por Fl esta-
blecida, pues aquélla se deriva de ésta.) El respeto es lo primero, sin
duda, pues sin él tampoco se da el amor; aungue es verdad que se puede
abrigar un gran respeto por una persona sin necesidad de amor. Pero
cuando se trata, no sélo de representarse el deber sino de procurarlo,
cuando se pregunta por los motivos subjetivos de las acciones, de los
cuales, si hay que presuponerlos, habrd de esperarse, en primer lugar. o
que el hombre haga, y no, como por los motivos objetivos, lo que debe
hacer; en este caso el amor, comeo acepracion libre de la volunrad de
otro entre las mdximas propias, representa un complemento insustitui-
bie de la imperfeccion de ta naruraleza humana {en lo que respecta a
tener que ser constrediido a lo que la razon prescribe mediante ley):
porque lo gue uno no hace a gusto lo hace tan mezquinamente, v con
tales quites sofisticos al mandate del deber, que no hay mucho que
esperar de este solo mdvil si no lo acompada aguel otro.

Pero si ahora, para hacer las cosas mejor, se afiade al cristianismo
aleuna autoridad cualquiera (aunqgue sea la divina), por muy buena
que fuere la intencidn y excelente el fin, se acab6 con fa amabilidad de
aquél; porque es una contradiccion mandar a alguien no sdlo que haga
algo sino que lo haga también a gusto.

El propésito del cristianismo es fomentar el amor para la tarex del
cumplimiento del deber, y lo consigue; porque el Fundador no habla
en calidad de quien manda, de la voluniad gue exige chediencia, sino
como un amigo de los hombres que Heva en el fondo de su corazén la
voluntad bien entendida de los hombres, es decir, aquella por fa que
actuarfan libremente si se examinaran como es debido.

Del espiritu liberal —distanciado tanto de o servil como de lo ande-
quico—, es de donde el cristianismo espera un efecto favorable a su
docirina, aquello por lo cual puede ganar para si el corazon de los hom-
bres, cuyo entendimiento estd iluminado va por la representacidn de la
iey de su deber. El sentimiento de libertad en la eleccion del fin dltimo
es lo que a los hombres hace amable la legislacion. Aunque el Maestro
anuncia también castigos, no hay que entenderlos, sin embargo, o por
lo menos no es adecuado a la genuina naturaleza del eristianismo ex-
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plicarlos como si se tratara de los méviles para curaplir con sus manda-
mientos: pues en ese mismo momento dejarfa de ser amable. Mas bien
hay que interpretarlos como amorosa advertencia, que surge de la be-
nevolencia del legislador, para que nos guardemos de los males que
tienen que seguir inevitablemente a la transgresién de la ley (porque:
lex est res surda et inexorabilis, Livius}; pues no es el cristianismo, como
maxima de vida libremente escogida, guien amenaza, sino la ley que,
como orden inmutable radicado en la naturaleza de las cosas, no deja
ni al arbirrio del Creador que las consecuencias sean éstas o aquéllas.

Cuando el cristianismo promete recompensas {por ejemplo “sed ale-
gres y contentos, que todo os serd contado en el cielo”) no hay que
interpretarlo, contrariamente al espiritu liberal, como si se tratara de
un ofrecimiento para interesar a los hombres en el buen comportamiento:
pues, en ese mismo momento, dejarfa el cristianismo de ser digno de
aror. Sélo la propuesta de aquellas acciones que proceden de méviles
desinreresades puede inspivar respero por parte de los hombres hacia
aquel que las propone; y ya sabemos que sin respeto no hay verdadero
amor. Por to tanto, no hay que prestarle a esa recomendacion el senti-
do de romar las recompensas como méviles de las acciones. El amor
que lga a un espiritu liberal con un benefactor no se inspira en el bien
que recibe el necesitado sino en la bondad de la volunzad del que estd
dispuesto a repartirlo; aunque fuera incapaz de Hevarlo a efecto u otros
motivos, que pueden surgir de la consideracién del bien c¢ésmico uni-
versal, le impidieran la realizacion.

He aqui algo que no hay que olvidar jamds: la amabilidad moral que
el cristianismo lleva consige, la cual, a pesar de lIas varias imposiciones
que le han sido afadidas de fuera en el frecuente cambio de las opinio-
nes, se washuce siempre v lo mantiene contra la aversidn que de otro
modo hubiera provocado y, lo que es mds asombroso, se patentiza con
mavyor brillo en la época de la médxima ilustracién que conocieron los
hombres v es lo dnico que, a la larga, ata sus corazones.

Si ocurriera alguna vez que el cristianismo dejara de ser digno de
amor {lo cual puede ocurrir si en lugar de su dulce espititu se armara de
autoridad imperativa), en ese caso, ya que en cuestiones de moralidad
ne cabe lugar a ta neutralidad {y menos coalicién de principios contra-
rios), el pensamiento dominante de los hombres habrfa de ser la ani-
madversién y la oposicidn contra él; y el Anticristo, que se tiene como
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precursor del dia del juicio, comenzarfa su breve reinado {probable-
mente asentado en ¢l temor v el egofsmo); pero, entonces, como el
cristianismo, destinado a convertirse en religion universal, no serfa fa-
vorecido por el destino para legar a serlo, se producirfa el fin {inverso)
de todas las cosas en el sentido moral.
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Reiteracién de la pregunta de si el género humano
se halla en constante progreso hacia lo mejor®

1. ;Qué podemos saber acerca de este punto?

Esta cuestion exige un fragmento de la historia humana, pero no
referido al tiempo pasado, sino al future; por tanto, pide una histotia
vaticinante que, si no se realiza segdn leyes naturales conocidas (tales
como los eclipses de sol o de luna), serd adivinatoria y, naturalimente,
como no se podria lograr una visién del futuro sino mediante un saber
comunicado y ampliado por lo sobrenatural, ha de denominarse proféica
{capaz de leer el porvenir).! Por otra parte, no se trata ahora de la
historia natural del hombre (saber, por ejemplo, si en lo futuro surgirin
nuevas razas), sino de [a historia moral. Ademds, cuando preguntamos si
el género humano (en general) propresa constanremente hacia lo me-
jor, no abarcamos dicha historia segtin el concepto genérico (singulorum) ,
sino de acuerdo con la rwtalidad de fos hombres socialmente reunidos
en la tierra y repartidos en diversos pueblos (universorum}.

2. ;Cémo lo podemos saber?

Cormo narracidn proférica de la historia de lo que ha de acontecer
en el porvenir, por tanto, en cuanto posible representacién a priori de
acontecimientos que pertenecen al futuro. Pero jc6mo es posible una
historia a priori! Respuesta: si el profeta mismo hace y dispone los acon-
tecimientos que anuncia de antemano.

Los proferas judios podian profetizar que, en breve o corto plazo, no

" “De Der Strair der Facultiten” (Bl conflicto de las Facultades), seccion H, “Con-
flicto entre la Facultad de Filosofia con la de Derecho™; publicada en 1798,

! Desde la Pythia hasta fos gitanos, se Haman “decidores de la buena fortuna” a los
que chapucean predicciones (sin hacerlo con conocimiento o probidad).
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solo decaerfa su Estade, sino que se disolveria por completo, puesto
gue ellos mismos eran autores de ese destine. Come conductores del
pueblo habian agravado su constitucion con tantas cargas eclesidsti-
cas, vy sus derivados civiles, que el Estado se torné por entero incapaz
de subsistir por s mismo, y no digamos en relacién con los pueblos
vecinos. Las jeremiadas de los sacerdotes, como es natural, tenian que
resonar vanamente en el aire, porgue conservaban con tenacidad la
idea de una constitucién insostenible, obra de ellos mismos, y de ese
modo podian prever infaliblemente su desenlace.

Nuestros politicos, en la esfera de su influencia, hacen lo mismo, v
son igualmente afortunados en las profecias. Dicen gque es necesario
tomar a los hombres como son y no como los pedantes, que ignoran el
murda, y los delirantes bienintencionados suefian que debieran ser.
Pero ese tal como son tendrfa que significar: tal como nosotros los hemos
hecho por injusta coaccidn, por pérfidas intrigas levadas al gobierno, o
sea, seres tercos e inclinados a las revueltas. Entonces, por poco que se
aflojen las riendas, se producirdn las tristes consecuencias que predi-
cen las profecias de esos estadistas, en apariencia prudenzes.

También los eclesidsticos predicen ocasionalmente la completa deca-
dencia de ta religion v la proxima aparicién del Anticristo; v, entre tan-
1o, hacen justamente todo lo necesario para introducirlo, puesto que no
piensan en inculear en el corazdn de la comunidad religiosa principios
moralesque la conducisian directamente a lo mejor, sino que convierten
en deber esencial la prictica ¥ los dogmas histéricos, que sélo indirecta-
mente praducen aquel mejoramiento. De esta manera puede surgir, por
clerto, como en una constitucidn civil, cierta unanimidad mecdnica,
pero no brotard en la disposicion [Gesimmg] moral. Y después se lamen-
tan por una breligiosidad que ellos mismos produjeron v que pueden
anunciar sin necesidad de un particular don profétice.

3. Divisién del concepto de aquello que se quisiera
saber del porvenir
f.os casos que pueden permitir alguna prediccion son tres: o el géne-
o humano rerrocede de modo continuo hacia lo peor, o progresa cons-

tantemente, por relacidn a su destino moral, hacia lo mejor, o se estan-
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ca eternamente en el grado que por su valor ético ocupa hoy entre los
miembros de la creacién {lo que es idéntico 2 la eterna rotacién en
cireulo alrededor de un mismo punto).

A la primera afirmacién se la puede Hamar terrorismo moral a la
segunda, eudemonismo (que también se podria denominar milenarismo
{Chiliasmus}, por cuanto ve fa meta del progreso en lejana perspectiva);
a la tercera, abderitismo, porque dado que no es posible una verdadera
detencién en lo moral, un ascenso perpetuamente cambiante y una
cafda igualmente honda y profunda (por asf decirlo, una eterna oscila-
cién} no producirian mds beneficios que los que se obtendrfan si el
sujeto permaneciese en el mismo puesto y en reposo.

a. De la concepcion terrorista de la historia lnanana.

La caida en lo peor no puede ser constantemente progresiva en la
especie humana, pues Hegada a cierto grado se aniquilaria a si misma.
Por eso, cuando los crimenes y los males correspondientes se engran-
decen y por su crecimiento llegan a ser como montaiias, se dice: ahora
fas cosas ya no pueden empeorar mds; el dia del juicio estd a las puertas
y el piadoso visionario suefia con la recreacién de todas las cosas y con
un mundo renovado después que el universo acrual haya sido devorado
por las llamas.

b. De la concepeién eudemonista de la historia humana.

Siempre podemos admitir que la masa de bien y mal depositada en
nuestra naturaleza sigue siendo, por su indole, la misma y que no puede
aumentar o disminuir en el mismo individuo. ;Cémo podria aumentar
esta cantidad de bien dentro de un plan, si eso tendrfa que ocurrir por la
tibertad del sujeto, para lo cual éste necesitarfa un fonde de bien ma-
yor que el que posee? Los efectos no pueden sobrepasar el poder de la
causa eficiente y, por tanto, la cantidad de bien, mezclada en el hombre
con el mal, no puede traspasar cierta medida de esc bien, sobre ¢f que
se podria elevar y progresar siempre hacia o mejor. El eudemonismo,
por tanto, parece insostenible, a pesar de sus sanguineas esperanzas, y
promete poco en favor de una historia profética del hombre, referida a
un incesante progreso en la via del bien.
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¢. De la hipdtesis del abderitismo del género humano tocante a la

predeterminacién de su historia.

La mayor parte de los votos favorecerfa esta opinién. Nuestro género
se caracteriza por una afanosa necedad. Con rapidez ingresa en la via del
bien; pero no se detiene en ella, sino que para no ligarse a una tnica
finalidad y aunque més no fuese por el cambio mismo, trastroca el plan
del progreso. Edifica para poder derribar y se impone a si mismo el deses-
perado esfuerzo de Hevar hasta la cumbre la piedra de Sisifo a fin de
volver a dejarla caer. Por tanto, el principio del mal, dentro de las dispo-
siciones naturales del género humano, no parece, en este caso, estar
amalgamado (fundido) con el principio del bien, sino neutralizado por
su contrario, cuyo resultado seria la inaccion (que aqui se denomina
estancamiento}, es decir, una vacia ocupacién para obtener gqueel bieny
el mal alternen dentro de una marcha de avance y retroceso. De este
modo, el integro juego de las relaciones mutuas de nuestro género en la
tierra se tendria que concebir como una mera representacién de mario-
netas [Possenspicl], lo cual no puede procurarle, a los ojos de la razén, un
valor superior al de las otras especies animales, capaces de practicar el
mismo juego con menos gastos y sin el lujo del entendimiento.

4. La cuestién del progreso no se puede resolver
directamente por la experiencia

Aunque se comprobara que el género humane, considerado en su
totalidad, ha estado avanzado y progresando durante mucho tiempo,
nadie, sin embargo, podria asegurar que justamente ahora, en virtud de
disposiciones fisicas de nuestra especie, no se iniciara la época de su
retroceso; e, inversamente, si retrocediera y con acelerada caida se en-
caminara a lo peor, no por eso debiéramos desanimarnos, pues quizd
entonces encontriramos el punto de conversién (punctum flexus
conrarii} en el cual, por las disposiciones morales de nuestro género, su
marcha volverfa a girar hacia lo mejor. En efecto, hemos de enfrentar-
nos con seres que actdan libremente. Por cierto, se les puede dictar de
antemano lo que deben hacer, pero no se puede predecir lo que hardn y
quizd al sentir ¢l mal que se infligen ellos mismos, cuando seriamente
se lo hacen, puedan encontrar un impulso fortalecido para llegar a una
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condicién superior a la anterior. Pero {como dice el abate Coyer): “jPo-
bres mortales! Enrre vosotros, fuera de la inconstancia, no hay nada
constante”.

Sin embargo, quizd el curso de las cosas humanas nos parezca tan
absurdo porque lo vemos desde un punto de vista elegido erréneamen-
te. Contemplados desde la tierra, los planetas a veces parecen retroce-
der; otras, se detienen y quedan en reposo; otras, avanzan. Pero obser-
vados desde el punto de vista del sol —lo cual sdlo puede hacerlo la
razén— vernos que siguen constantemente una marcha regular, de acuer-
do con la hipétesis de Copérnico. Sin embargo, algunas personas, por
lo demds no carentes de saber, encuentran agrado en aferrarse a su
modo de explicar los fenémenos y en permanecer dentro del punto de
vista que adoptaron, aunque se confundan hasta lo absurdo con los
ciclos y epiciclos de Tyco Brae. Pero la desdicha consiste en que noso-
tros no podemos trasladarnos a ese punto de vista cuando se rata de la
previsién de acciones libres. En efecto, esa perspectiva corresponderia
a la Providencia, que sobrepasa toda sabidurfa humana y que también se
extiende a fas acciones libres del hombre, a las que éste puede ver pero
no prever con cereeza. {Para el ojo divino no hay en ello diferencia
alguna.) Para lo dltimo, el hombre necesitaria conocer la conexién de
las leyes naturales; pero esa direecion o indicacidn falta necesariamen-
te cuando se trata de futuras acciones libres.

Si le atribuyésemos al hombre una voluntad innata e invariable-
mente buena, aunque Hmitada, podrifanos predecir con seguridad el
progreso de su especie a lo mejor, porque se tratarfa de un aconteci-
miento que él mismo produciria. Pero como el mal y el bien se mezclan
en sus disposiciones en una medida que desconocemos, no sabrd qué
efectos puede esperar.

5. Sin embargo, la historia profética del género humano
tiene que vincularse con alguna experiencia

En el género humano tiene que acaecer alguna experiencia que, como
acontecimiento, se refiera a cierta aptitud [Beschaffenheit] v facultad de
ser causa de su progreso a lo mejor (y, puesto que ha de rrararse de la
accién de un ser dotado de libertad), autor del mismo. Pero se puede
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predecir un acontecimiento como efecto de una causa dada cuando su-
ceden las circunstancias que cooperan en elio. Que las dirimas tengan
que concurrir alguna vez, es algo que se puede predecir en general, como
acontece, en los juegos de azar, con el cilculo de probabilidades; pero no
puede predeterminarse si eso pasard en mi vida y si tendré la experiencia
que confirme aquella previsién. Por tanto, habrd que buscar un aconte-
cimiento que indique, de modo indeterminado con relacién al tiempo,
la existencia de una causa semejante v también el acto de su causalidad
en el género humano, de modo que permira inferir, como inevitable con-
secuencia, el progreso hacia lo mejor. Tal conclusién también se podria
extender a la historia del pasado (es decir, al hecho de que siempre ha
habido progreso), con tal de que no se conciba aquel aconrecimiento
como causa de esa marcha progresiva, sino como indicativo de la misma,
como signo histdrico {signum remerorativum, demostrativum, prognosticos}
y que, de esa manera, considere la tendencia del género humano en su
totalidad, es decir, no segin los individuos (pues se acabaria en una narra-
¢ién v enumeracidn inrerminables), sino de acuerdo con las divisiones,
que se encuentran en la tierra, en pueblos y Estados.

6. De un acontecimiento de nuestra época que prueba
Ia tendencia moral del género humano

Tritase de un acontecimiento que no consiste en importantes ac-
ciones o maldades humanas, por cuya magnitud lo que era grandioso
entre los hombres se tornard mezquino, o lo pequefio grande. Tampo-
co es un hecho que, como por arte de magia, haga desaparecer anti-
guos v brillantzes edificios polfticos de modo tal que, en su lugar, sur-
jan otros, como brotados de la profundidad de la tierra. No, nada de
esa. Sélo se trata del modo de pensar de los espectadores que se dela-
ta pitblicamente frente al juego de grandes revoluciones v dice en alta
voz sus preferencias, universales y desinteresadas, por los actores de
un partido contra los de otro, admitiendo el riesgo que esa parciali-
dad podria acarrearle, en lo cual (y en virtud de la universalidad) se
demuestra un cardcter del género humano en su totalidad v, al mismo
tiempo {por el desinterés), un cardcter moral del mismo, por lo me-
nos en sus disposiciones. Tal hecho no sélo permite esperar un pro-
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greso hacia lo mejor, sino que éste ya existe, en tanto la fuerza para
lograrlo es ahora suficiente.

La revolucion de un pueblo pleno de espirity, que en nuestros dias
hemos visto efectuarse, puede tener éxito o fracasar; quizd acumule
tales miserias y crueldades que aunque algin hombre sensato pudiese
esperar tener éxito en producirla por segunda ver, jamds se resolveria,
sin embargo, a hacer un experimento tan costoso —esta revolucidn,
dige, encuentra en los espfritus de tedos los especradores {que no estin
comprometidos en ese juego) un deseo de participacidn, rayano en el
entusinsmo, y cuva manifestacion, a pesar de los peligros que compor-
ta, no puede obedecer a otra causa que no sea la de una disposicién
moral del género humano-.

Esta causa, que interviene moralmente, es doble: en primer lugar, 1a
del derecho: un pueblo no debe ser impedido por ningdn peder para
darse la constitucidn civil que le parezca conveniente; en segundo lu-
gar, la del fin (que, al mismo tiempeo, es deber): la constitucitn de un
pueblo dnicamente serd en st conforme al derecho y moralmente bue-
na si su naturaleza es tal que evita, seglin principios, Ia guerra agresiva,
lo cual, al menos segdn la idea, sélo puede hacerlo una constitucion
republicana,’ es decir, capaz de ingresar en la condicién que posibilita
el alejamiento de la guerra (fuente de todo mal v de toda corrupcidn de
las costumbres). De este modo, a pesar de su fragilidad, desde un punto
de vista negativo, ¢l género humano tendrs asegurado el progreso ha-
cia lo mejor, puesto que al menos no serd perrurbado en ese avance.

! No por eso debemos pensar que un pueblo que tiene una constitucion mondrqui-
ca pretenda ni nutra secretamente el desee de modificarla, pues quizd el puesto tan
extendido gue ésta ocupa en Europa lx haga recomendable para que un Estado se
conserve entre poderosos vecinos. Tampoco las quejas de los sdbditos ~que no se
deben al régimen intemo del gobierna, sino 2 Ia conducta que ] mismo sigue con
el extranjero, impididndoles la republicanizacidn- pruehan en modo algune la in-
satisficei6n del pueblo con la constitucién que poseen, sino, por ¢l contrario el
amor 2 la misma, porque coanto mayor es el nimero de log pueblos que alcanzan
estado republicano, tanto mds se afirma esa constitucitn contm sus propios peli-
gros. Sin embargo, para darse tmportancia, ciertos calumniadores sicofantes han
tratade de presentar estas inocentes charlas sobre politica coma afin de neveda-
des, como jacobinismo v como revuelras facciosas que amenazan al Esado. Sin
embargo, no habia el menor fundamento para ese pretexto, sobre todo travindose
de un pais que estd alejado en mds de cien millas del rearro de ba revolucion.
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Esta circunstancia, sumada a la participacién afectiva en el bien, v el
entusiasmo —aunque como todo afecto en cuanto tal merece censura y
no se debe aprobar por completo~ permite, mediante esta historia, ha-
cer la siguiente observacion, importante para la antropologia: que el
verdadero entusiasmo siempre se dirige a lo ideal, a lo moral puro, esto
es, al concepto del derecho, y no estd impregnado por el egofsmo. Los
enemigos de fos revolucionarios, pese a las recompensas pecuniarias
que obtenfan, no pudieron elevarse hasta el celo y la grandeza de alma
que el mero concepto del derecho producia en sus partidarios, y atin el
concepto del honor de la vieja nobleza militar (un andlogo del entu-
siasmo) se desvanecié frente a las armas de los que tenfan ante los ojos
el derecho del pueblo®a que pertenecian y defendfan. El pablico, que
desde fuera asistia como espectador, simpatizé con esa exaltacidn, sin
la menor intencién de tomar parte en ella,

' De wal entustasmo por b afirmacién del derecho del género humano, podriamos
decin: postquam ad arma Videanie vennoo est, morlis mucro glacies sea futilis ictu
dissiluir. ;Por qué hasta ahora jamds ha osado ningdin gobernante expresar libre-
mente que no le reconoce al pueblo ningdn derécho frente al suyo propio? ;Por
qué jamds ha diche nadie que el pueblo sélo debe su felicidad a ta beneficencia de
. un gobierna que se la procura? ;Por qué nadie ha sostenido que cualquier preten-
sion de los sabditos a tener un dereche contra el gobernante (que leva implicito
el concepto de una resistencia permitida) es insensaza e incluso castigable? He
aqui la causa de estor porque semejante declaracion poblica fevantaria a rodos los
sithehizos contm ese gobierno, aunque no tendrian de qué quejarse, puesto que en
tanto ddciles corderos, estarfan bien alimentados v podetosamente defendidos,
conducidos por un amo benevelente y sensate que no permitirfa que les falwse
nada para su bienestar. Pero 2 un ser dotado de Hbertad no e bastan las sazisfaccio-
nes de las necesidades vitales que puede obtener de otras {en este caso del gobier
no), sino gue $6lo encuentra satisfaceidn en el pringipio por medio del cual las
obriene. Pero el bienestar no tiene principio alguno, ni para el que lo recibe ni
para ¢l que o diseribuye {cada uno hace consistir la felicidad en cosas distingas),
porque se trata de un clemento material de la voluntad, que es empirico, v, por
tanto, incapaz de la universalidad de una regla, Un ser dotado de libertad, cons-
ciente ¢ su preeminencia con respecto al animal irracional, no puede ni debe
exigir para el pueblo a que perrenece —de acnerdo con el principio formal de su
arbitrio~, otro gobierne fuera del gue permit que dicho pueblo sea legislador. Es
decir, el derecha de los hombres que deben obedecer tiene que preceder necesaria-
mente a toda consideracidn de bienestas, lo cual constituye algo sagrade, algo que
sobrepasa todo precio {de utilidad) y que ningdn gobierne, par henéfico que pueda
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7. Historia profética de la humanidad

En principio, aquello que nos muestra a fa razén como pura v, al
mismo tiempo, en virtud del grandioso impulso que hace época, come
un deber reconocido por el alma humana, que afecta al género huma-
no, en la rotatidad de su asociacién (non singulorum sed universorum),
¥ cuyo esperado éxito nos entusiasma con una parricipacidén tan ge-
neral v desinteresada, tiene que ser algo fundamentalmente meval.
Este acontecimiento no es el fendmeno de una revelucion, sino (como
Erhard lo dice) de una evolucidn de la constitucidn, basada en el
derecho natural, que no se conquista, ciertamente, por medio de sal-
vajes luchas —puesto que las guerras internas y externas destruyen
toda constitucidn estatutaria—; pero, sin embargo, se sigue tratando
de una circunstancia que permite aspirar a una constitucién que ne
sea belicosa, a saber, a la republicana, cuyo caricrer de tal se debe 0 a
su forma politica o al modo de gobernar, cuando el Estado se administra
bajo la unidad de un jefe (el monarca) que rige segin leyes andlogas
a las que un pueblo se darfa a s{ mismo, de acuerdo con los principios
universales del derecho. '

Ahora bien, aun sin espiritu profético, v de acuerde con los aspec-
tos y signos precursores {Vorzeichen] de nuestros dias, afirmo que pue-
do predecir que el género humano logrard esa meta y rambién que sus
progresos hacia lo mejor ya no retrocederin completamente. En efecto,
cuando acaece un fenémeno como ése en la historia humana, no se lo
olvida jamds, porque equivale a descubrir en la naturaleza del hombre
una disposicién y facultad hacia lo mejor de tal indole que ningdn
politico, por sutil que fuese, hubiera podido desprender del curso de
fas cosas hasta entonces acontecidas, puesto que sélo podfa anun-
ciarlo la naturaleza y la libertad, reunidas en el género humano segin
principios internos del derecho, aunque en lo concerniente al tiem-

ser, debe rocar. Pero ese derecho s6lo es una idea cuya realiracién estd limirada por.
la condicion de que sus medios estén de acverdo con lr moralidad. Bl pueblo no
debe rebasar tales limites, ni tampoco apelar para ello a fa revolucion, que siempre
es injusta. Dominar autocriticamente v, sin embargo, goberar de un made repu-
blicano, es decir, dentro del espirity del republicanisma v en analogfa con €L, es lo
que hace que un pueblo esté satisfeche con su constitueion.
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po Gnicamente se lo hard de modo indeterminado y como aconteci-
miento contingente.

Pero, a pesar de que el fin a que apunia este acontecimiento no
fuera alcanzado ahora; a pesar de gue la revolucitn o la reforma de la
constitucidn de un pueblo fracasara con respecto al fin; a pesar de que,
#n caso de ser alcanzada, todo volviera a caer en el anterior carril des-
pués de transcurrido cierto tiempo {como lo predican ciertos politicos
actuales}, aquella profecia filoséfica no perderia nada de su fuerza. En
efecto, se trata de un acontecimiento demasiado importante, demasia-
do mezclado con los inrereses de la humanidad vy, por su influencia,
harto extendido en todas las partes del mundo, como para que los pue-
blos no lo recuerden en ocasivn de circunstancias favorables vy como
para que no se intenten repericiones de nuevos ensayos de la misma
fndole. Puesto gue es un acontecimiento tan importante para el géne-
ro humano, la constitucién perseguida alcanzard alguna vez una firme-
za que la ensefianza, mediante repetidas experiencias, reforzard en el
dnimo de rodos. Por ranto, el sostén de esta resis no se halla en alguna
proposicion bienintencionada v priacticamenre recomendable, sino que
tiene vigencia, a pesar de los inerédulos, en la mds rigurosa reoria, cuan-
do decimos: gque el género humano siempre estuveo progresando hacia
lo mejor ¥ que seguird avanzando en el porvenir, lo cual —si no se con-
sidera tan sélo lo que puede acontecerle a cierro pueblo, sino rambién
a la extension de rodas las naciones de la tierra que gradualmente irdn
participando del progreso- abre una perspectiva que se pierde de vista
en el tiempo, salvo que a la primera época de una revolucién natural
que {segiin Camper y Blumenbach} sepulté al reino vegetal y animal
con anterioricdad a la aparicion del hombre, le suceda una segunda re-
volucidn gue abarque rambién a los seres humanos, de wl modo que
podrian entrar arras criaturas en escena, y asi sucesivamente. Pues para
la omnipotencia de la Naturaleza, o mejor, de la causa suprema inacce-
sible, el hombre s6lo es una pequefiez. Pero que [os soberanos de fa
especie humana lo tomen asi y lo traten como tal, sea cargéndolo como
a un animal ¢ como un instrumento de sus intenciones, ya sea opo-
niendo a los individuos en conflictos para hacerlos matar, esto no es
una peguefiez, sine la inversion del fin final de la creacidn misma.
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8. Sobre la dificultad de las maximas referidas al progreso
humano hacia el mejor mundo posible, desde el punto de vista
de su publicidad

La ilustracion del pueblo consiste en la ensefianza piblica referida a
los deberes y derechos tocantes al Estado a que pertenece. Puesto que
ahora sélo tratamos de los derechos naturales que derivan de la comin
razén de los hombres, no serdn los profesores de derecho, profesional-
mente establecidos por el Estado, los anunciadores e intérpretes natu-
rales del mismo, sino los libres, es decir, los filésofos, quienes, justa-
mente en virtud de la libertad que se permiren, entran en conflicto
con el Estado, que sdlo quiere dominar, ¥ por eso se los desacredira con
el nombre de propagandistas de las luces [Aufildrer], considerandoselos,
ademids, gentes peligrosas para el Estado. Cuando un pueblo entero
quiere exponer sus reclamaciones {gravamen) no tiene sine el camino
de la publicidad, a pesar de que la voz del fildsofo no se dirige confiden-
cialmente al pueblo {que no se ocupa de eso v tiene pocas o ningunas
noticias de sus escritos), sino respetuosamente al Esrado, implorindole
que tome en consideracion ka necesidad popular del derecho. Por eso,
la prohibicién de la publicidad impide el progreso de un pueblo hacia
o mejor, aun en lo concerniente a sus exigencias minimas, a saber, a su
mero derecho nagural.

Ontre aspecto encubierto, que es fdcil de penetrar, pero que sin em-
bargo contiene legalmente al pueblo, es el de la verdadera naturalem
de su constitucion. Serfa lesivo para la majestad del gran pueblo brics-
nico decir que la suya es una monarquia absoluta, puesto que, por el
contrario, dicho pueblo pretende poseer una constitucion que lmita la
voluntad del monarca por medio de las dos camaras del Parlamento,
entendidas como representantes del pueblo; y, sin embargo, todo el
mundo sabe muy bien que ¢l influjo del monarea sobre esos represen-
tantes es tan grande e infalible que las cdmaras no deciden sine lo que
¢él quiere y propone a través de sus ministros, aungue a veces ofrezca
resoluciones que sabe le serdn contradichas e incluso se las hace con-
tradecir (como, por ejemplo, a propdsito de la trata de negros) para dar
una prueba aparente de la libertad parlamentaria. Esta idea sobre la
naturaleza de la cuestién implica un elemento engafioso por el cual no
se busca la verdadera constitucién conforme al derecho, porque se cree
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haberla encontrado en un ejemplo ya existente. ¥ las mentiras de una
publicidad engafian al pueblo con el espejismo de la monarquia limita-
de? por leyes que emanan de é}, mientras que sus representantes, gana-
dos por la corrupcion, se someten secretamente a un monarca absoluto.

La idea de una constitucién, en armonfa con el derecho natural del
hombre, es decir, de una constitucién por la cual los que obedecen la
ley deben, al mismo tiempo, reunidos, ser legisladores, fundamenta to-
das las formas estatales, y [a comunidad que se adecua a ella —pensada
por concepros puros de la razdn- se denomina un ideal platénico
{(resprblica noumenon}, que no es una hueca quimera, sino la eterna
norma de cualquier constitucion civil en general y del alejamiento de
toda guerra. Una sociedad civil organizada de acuerdo con ella la pa-
tentiza a través de un ejemplo de la experiencia y segin leves de Ia
libertad (ves publica phaenomenon). Pero sélo se la puede conquistar
penosamente a lo largo de muchas hostilidades vy guerras; mas, una vez
lograda en su conjunto, merece ¢l calificativo de ser la mejor posible,
porque aleja la guerra, destrucrora de rodo bien. Por tanto, entrar en
clia constituye un deber; pero, provisionalmente {porque no se realiza
de modo repentino} el deber que pertenece a los monarcas (aunque
dominen de manera autocrdtica) es el de gobernar republicanamente {no
democrdticamente). Es decir, deben tratar al pueblo segén principios
adecuados a las leyes de la libertad (tal como un pueblo, Hegado a la
madurez de su razdn, se la prescribiria a si mismo), aunque de modo
literal no se le llegara a pedir el consentimiento del pueblo.

* Cuando no se puede penetrar inmediatamente en la naturaleza de una eausa, se
la deseubre por el efecto que depende infaliblemente de elta. ;Qué s un monarca
absohuo? Es aquel que cuando ordena que haya guerra, en seguida la hay, $Jué es,
en cambio, un monarea limitado? El que antes pregunta al pueblo si habrd guerm, v
st el pueblo dice que no, no la hay. En efecto, In guerra es una condicién en la que
todas tas fuerzas del Estado rienen que estar a disposicion del gobernante. Ahora
bien, el monarca de Gran Bretafia ha hecho muchas guerras sin haber requerido el
consentimiento necesario para ello. Luego, este rey es un monarca absoluto y se-
gin la constitucion no debiera serlo; pero siempre puede eluditla, porque le es
posible asegurarse In aprobacitn de los representantes del pueblo, va que caenta
con las fuerzas del Estado para disponer de todos los cargos y dignidades. Para que
tal sistema de corrupeion alcance éxito no debe, como es natural, tener publici-
dad. Por eso se oculte as el muy ransparente velo del secreto.
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9. {Qué rendimiento le aportaria al género humano
este progreso hacia lo mejor?

No una cantidad siempre creciente de moralidad en el senuir [in der
Gesinnung], sino un aumento de los productos de su legalidad en accio-
nes conformes a deber, cualesquiera sean los méviles que las ocasio-
nen; es decir, el rendimiento {resultado) de sus esfuerzos encaminados
a mejorar se manifestard en los buenos actos de los hombres, que sersn
cada vez mds numerosos y acertados; por tanto, en el fendmeno de fa
naturaleza ética del género humano. En efecto, sélo contames con da-
tos empiricos (experiencias) para fundamentar esa profecia, a saber,
sobre la causa fisica del acontecer de nuestras acciones, por lo cual
también son fenémenos. Luego, no podemos basarmos en causas mora-
les, que contienen el concepro del deber, o sea de lo que debe suceder;
elfas tnicamente se pueden presentar de modo puro, es decir, a priori.

Los actos viclentos de los poderosos disminuirdn gradualmente, y
aumentard la obediencia a los leyes. Dentro de la comunidad, los acros
benéficos serdn mds frecuentes: habrd menos discordias en los prace-
sos; mayor seguridad en la palabra compromerida, etc. Todo esto se
producird, en parte, debido a un amor al honor y, en parte, a la propia
ventaja bien entendida. Semejante condicion se extenders, finalmen-
te, a las relaciones exteriores entre los pueblos, hasta Hegar a una so-
ciedad cosmopolita, sin que por eso se haya ensanchado en lo mds mi-
nimo la base moral del género humano, pues ello exigirfa una especie
de nueva creacién {influencia sobrenatural). En efecro, no debemos
esperar demasiado de los hombres en su progreso hacia lo mejor, para
no merecer con razén el escamnio de los politicos, que rendrifan gran
placer en considerar esas esperanzas como ensuefios de una inteligen-
cia exaltada.’

* Sin embargo, hay cierto deleite en imaginar constituciones politicas que corres-
ponden a exigencias de I razén (principalimente desde ¢l punto de vise del dere-
cho); pero es temerarie proponetlas, y culpable incitar a un pueblo a que derogue la
existente.

La Addntida de Platén, la Utople de Moro, la Oceana de Harrington y la Severambia
de Allais han sido sucesivamente Hevadas 2 escena, pero jamds (si exceptuamos ¢l
desdichado aborte de la repablica despética de Cromwell) fueron ensayadas. Acon-
tece con estas creaciones de Estados lo mismo que con la ereacisn del mundo:

REITERACION DE LA PREGUNTA DE i BL GENERO... | FILOSOS[A DE LA HISTORIA 163



10, ;Cudl es el dnico orden en que se puede esperar
el progreso hacia lo mejor?

He aqui la respuesta: no por la marcha de acontecimientos que va-
yan de abajo arriba, sino de arriba abgjo. Esperar que por medio de la
formacion de la juventud, primero en la educacion familiar y luego en
la escuela; desde la elemental a la superior, v mediante una cultura
espiritual y moral fortalecida por la ensefianza religiosa, se llegue final-
mente no solo a lograr buenos ciudadanos sine el bien mismo, capaz de
seguir progresando y de conservarse, constituye un plan que dificil-
mente legard al resultado deseado. Por una parte, el pueblo estima que
los gastos de la educacién de la juventud no se le deben cargar a él,
sino al Estado, y a éste, en verdad, no le sobra dinero como para pagar
a maestros capaces y entregados a su oficio {ral como se lamenta
Bischung), puesto que emplea rodo para la guerra; por otra parte, toda
la maquinaria de esa educacién no tiene ceordinacién alguna, salvo
que se la conciba y ponga en juego segin un plan reflexivo del poder
supremo del Estado, siguiendo la intencién del mismo, para que se
mantenga regularmente en esa condicidn. Pero entonces se necesttarfa
que de tiempo en tiempo el Estado se reformara a s mismo y progresara
constantemente hacia lo mejor, ensayando la evolucion en fugar de la
revolucién. Pero, puesto que los que deben realizar esa educacion son
hombres que, como rales, tienen que haber sido educidos para ese fin,
serd necesario poner, como una condicidn positiva, la esperanza del
progreso en la sabiduriz de lo aleo (gue, si es invisible para nosotros, se
liama Providencia), puesto que hay gue tener en cuenta la debilidad
de la naturateza humana y la contingencia de los acontecimientos que
promueven tal efecto. En lo que se puede esperar y exigir de fos hom-
bres, en cambio, sélo habria —con relacidn al fomento de ese fin— una
sabidurfa negativa, a saber, ésta: que estdn obligados a convertir la gue-

ningdn hombre estuvo presente ni podia estarlo porque, de otro modo, endria que
haber sido su propio creador Esperar que un producre de creacidn politica ral
como agqui ko pensamos se cumpla algin dfa, por remoto que fuese, constitaye un
deleitoso ensuefio; pero ef pensamiento de una aproximacion » esas constituciones
con el convencimiento de que pueden existir en tanto esién regidas por leyes
morales, no solo es deber del ciudadane, sino también del gobemante.
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rra ~el mayor obstdculo de la moralidad y que siempre se opone a ese
avance— en un acontecimiento cada vez mis humano y raro, hasta que
desaparezca por completo en tanto guerra agresiva, a fin de ponetse en
camino de una constitucién que, por su indole y sin debilitarse, pueda
progresar constantemente, fundada sobre verdaderos principios del
derecho, hacia lo mejor.

Conclusién

Un médico consolaba todos los dias a su paciente, esperanzindolo
con una proxima curacidn. Floy le decfa que el pulso latfa mejor; ma-
fiana, que la excrecién hacia prever su restablecimiento; pasado, era ¢l
sudor lo que sefialaba mejoria, etc. Ahora bien, lo primero que e pre-
guntd un amigo que lo visitaba fue: “;Cémo va esa enfermedad, amigo
mio?" *;Cémo ha de irl ;Me estoy muriendo a fuerza de mejorar?™ Nada
tengo en contra de los que, advirtiendo los males del Estado, empiczan
a desesperar de la salud de la humanidad y de su progreso hacia lo
mejor; pere confio en el remedio heroico dado por Hume, v que podria
conducir a una rdpida curacién. “Cuando —nos dice— veo shora a las
naciones en mutuas guerras, €s como si viese a dos ebrios que se pelean
con garrotes en un almacén de poreelanas: no sélo necesitardn mucho
tiempo para curarse fos chichones que se hicieron reciprocamente, sino
que también tendrdn que pagar los destrozos.” Sero sapiune Phryges. Sin
embargo, las dolorosas consecuencias de ta guerra actual pueden obli-
gar a que el profeta politico haga esta confesion: el género humano se
orienta hacia lo mejor, que ya estd en perspectiva.
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